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Presentacion

Alberto Alvarez Toirac

El actual nimero de Pasos retine una serie de articulos elabora-
dos por colegas, quienes han facilitado conversatorios y talleres en
los programas de formacion e investigacion del Departamento Ecu-
ménico de Investigaciones (DEI). En esta ocasion, y siguiendo un
modo de hacer propio de los dialogos socioteologicos promovidos
en las actividades formativas institucionales, se opta por iniciar con
un andlisis de coyuntura, realizado por el Observatorio Internacio-
nal de la Crisis (OIC), cuyo coordinador, Wim Dierckxsens, ha sido
parte del equipo de investigadores del DEI a lo largo de los anos.
Seguidamente, se disponen tres aportes a la reflexion biblico-teol6-
gica vinculados con la trayectoria previa y el quehacer institucional
de los dltimos ocho afios.

Si bien no se pretende conformar un ntimero tematico, en sen-
tido estricto, se busca con ello dar cuenta de algunas preocupacio-
nes y abordajes socioecondémicos, sociales y teoldgicos compartidos
con los grupos de talleristas. En este sentido, lejos de ofrecer una
muestra completa de las tematicas abordadas, se espera facilitar el
acceso a algunas de ellas, a fin de seguir suscitando nuevos dialogos.

En el primer articulo, Wim Dierckxsens y Walter Formento pre-
sentan un encuadre de la actual crisis pandémica como crisis sis-
témica del capitalismo global financiero. Lejos de las narrativas de
corriente principal sobre la actual coyuntura, los autores sostienen
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la tesis de que la pandemia esta siendo utilizada como pantalla para
encubrir la crisis de los mercados financieros globales, que ya se
avizoraba desde antes, e instalar un Estado de excepcion en las dos
terceras partes del mundo, como ensayo de las élites para controlar
la situacion social durante los tiempos de la Gran Depresion que se
avecina.

No obstante, al ponerse en evidencia la incapacidad de conectar
la economia ficticia del capital financiero globalista con la econo-
mia productiva, el manejo fallido de la crisis desemboca en el ago-
tamiento del proyecto neoliberal actual en el mediano plazo, y en
la necesidad de dar lugar a una nueva racionalidad econémica. Se
sigue una argumentacion basada en el andlisis de las macrodina-
micas del sector especulativo, los grandes bancos centrales y me-
gabancos, el papel que juegan las grandes corporaciones digitales,
el conflictivo escenario politico de los Estados Unidos y las pugnas
geopoliticas en curso, que apuntan a una transicion de poder en,
como insisten en llamarla, la Nueva Formacién Emergente.

Si bien algunas de las proyecciones no se han comportado como
se prevé en el articulo; no obstante, el esquema de analisis propues-
to por los autores ofrece un marco explicativo de la compleja rea-
lidad que enfrentamos. Aportando, asi, una posicion de contraste
al debate sobre la crisis, que esta atin lejos de ser examinada en su
profundidad.

Encabezando la seleccion de trabajos sobre la interpretacion bi-
blica, se propone el texto de Paulo Ueti, vinculado con el Centro
Ecuménico de Estudios Biblicos (CEBI) y facilitador de talleres en
el Seminario de Lectura Popular de la Biblia entre los afios 2012
y 2013. En su articulo, Ueti nos conduce en una reflexion sobre el
método y la experiencia de la lectura popular de la Biblia, como una
alternativa hermenéutica y pastoral tanto a las interpretaciones de
los sectores cristianos conservadores y reaccionarios como a los
abordajes académicos propios de la ciencia biblica.

En este sentido, la lectura popular de la Biblia nos decantaria del
fundamentalismo, al mismo tiempo que supera la distancia entre
los expertos y el pueblo, provocando una democratizacion del ac-
ceso al conocimiento biblico y constituyendo a la comunidad como
sujeto hermenéutico de los textos. Mas que una secuencia de pasos
estructurados y herramientas técnicas de interpretacion, el autor
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concibe la lectura popular de la Biblia como un didlogo entre el tex-
to en su integridad, la vida como punto de partida y lugar de llegada
del proceso comunitario de interpretacion, asi como la realidad de
quienes se involucran en este. De tal modo se promueve la resilien-
cia y cohesion solidaria de las comunidades, empobrecidas y mar-
ginadas, necesarias para sus experiencias de emancipacion, a la vez
que se disputan los discursos religiosos hegemonicos.

En el siguiente texto, Alberto Alvarez Toirac, coordinador del
programa de formacion institucional, construye un abordaje al
evangelio de Juan triangulando los estudios socioliterarios, la teo-
ria estética y la teologia politica critica. Como punto de partida del
articulo, el autor propone una discusién en torno al erudito biblico
Bruce Malina, conocido por utilizar los enfoques de las ciencias so-
ciales al estudio de la Biblia. Ello permite trasladar el analisis del
evangelio a la situacion y perspectiva de fe de la comunidad que le
da origen, y con ello reflexionar sobre el caricter de las primeras
comunidades cristianas.

La deconstruccion de la lectura de Malina y el debate sobre la
articulacién de categorias estéticas trascendentales, como herra-
mientas para el estudio sociologico del nuevo testamento, ofrece un
camino alternativo para la reflexion biblico-teolégica y la compren-
sion de los cristianismos originarios. Dicha operacion termina en
un desmontaje ideologico de la hermenéutica cristiana occidental,
caracterizada por una perspectiva individualista, conservadora y
sacrificial. De este modo, se reconstruye una imagen resiliente de
la comunidad, que muestra su capacidad de proyectar la esperanza
desde el reverso de la historia.

Por tultimo, se incluye un articulo de la te6loga Karoline Mora
Blanco, fruto de su pasantia en el DEI. En su investigacion, explora
el tratamiento del género y la sexualidad en el discurso religioso
contemporaneo mediante un estudio comparativo entre la retérica
sobre la llamada “ideologia de género”, propia del fundamentalis-
mo evanggélico, y el abordaje del género y la sexualidad en la Revista
de Interpretacion Biblica Latinoamericana (RIBLA).

Mora se basa en el anélisis del discurso de una de las asesoras
del partido de Restauracion Nacional, el cual llegb a segundas ron-
das en los comicios costarricenses del 2017. Mostrando con ello la
emergencia de un nuevo actor politico con una agenda moral capaz
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de incidir regresivamente en materia de derechos sexuales repro-
ductivos y bloquear las demandas de los colectivos LGTBIQ+. Por
otro lado, contrapone la lectura critica y liberadora de la Biblia, re-
cogida en los nimeros de la revista RIBLA, como antidoto teoldgico
a los discursos fundamentalistas.

Esperamos que esta entrega sea de utilidad para quienes se inte-
resan en las reflexiones suscitadas en nuestro quehacer institucio-
nal, y ayuden a repensar la coyuntura sociopolitica y los procesos
sociorreligiosos que se despliegan en nuestro continente.



Coronavirus y crisis sistémica
del capitalismo

Wim Dierckxsens' y Walter Formento?

Introduccion

Con el gobierno de Trump no solo se manifiesta claramente la
crisis agonica, turbulenta y conflictiva del capitalismo, sino tam-
bién se evidencia con la actual gran depresion la imposibilidad de
salir de esta. Expresando un nacionalismo industrialista, antioli-
garquia financiera, Trump estd en una confrontacion total con las
fuerzas del esquema de poder globalista (representadas en EE. UU.
por el establishment financiero-politico globalista en la ctipula del
Partido Democrata). En forma secundaria se enfrenta con el esque-
ma continentalista (el establishment financiero-politico del Partido
Republicano, especificamente el Tea Party con el que no tiene su
enfrentamiento principal y pudo acordar una coalicion de gobierno
para garantizar un minimo de estabilidad).

Las empresas estrellas del globalismo en inteligencia artificial,
informatica, internet, robotica, supercomputadoras, telecomuni-
cacion, etc. (Facebook, Twitter, Netflix, Alphabet, Google, Apple,

!Demografo y economista, coordinador del Observatorio Internacional de la Crisis
(OIC), ha sido investigador y colaborador del Departamento Ecuménico de In-
vestigaciones.

2 Economista, miembro e investigador del Observatorio Internacional de la Crisis
(OIC).
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Instagram, Amazon y Microsoft), muy a menudo con fuertes inver-
siones en China (Hong Kong, Shanghai, Taiwan), son atacadas a
su vez por Trump, quien ha comenzado una guerra econémica no
tanto contra China como pais, sino en primer lugar contra dichas
empresas trasnacionales angloamericanas con fuertes inversiones
fuera de EE. UU., con la finalidad de que se “relocalicen” nueva-
mente en territorio estadounidense.

La crisis burséatil de 2008 afect6 a los “valores estrella” de la Bol-
sa, esta manifestacion ha hecho bajar la esperanza de un nuevo ciclo
tecnolégico productivo dirigido por el capital financiero globalista.
Con ello se manifest6 en primer lugar que el capitalismo actual no
estaba en condiciones de generar un ciclo expansivo en el &mbito
de la produccion. Lo que observamos desde entonces es la baja en
las tasas de interés de los grandes bancos centrales, para que los
grandes consorcios obtengan crédito practicamente gratuito para
la recompra de sus propias acciones, las cuales no dejaron de subir,
generando grandes beneficios para el 1% de la poblacion acentuan-
do una profunda desigualdad en la sociedad.

Al estar lo nacional subordinado al capital transnacional despro-
visto de soberania efectiva, tiene pocas posibilidades de mejorar las
condiciones de vida de las poblaciones si no se entronca con una vi-
sion y politica de soberania popular. La imposibilidad de salir de la
crisis capitalista en esta gran depresién obliga en tltima instancia
a una nueva racionalidad econémica a escala global. En esta gran
depresion el capital se vera obligado prolongar el ciclo de repro-
duccion del capital para bajar el costo tecnoldgico a transferir al
producto final y podra sacar en el corto plazo a las empresas menos
competitivas. Lo anterior es més factible al cerrar las fronteras, es
decir, con mas proteccionismo, hecho que a su vez lleva la espiral
de acumulacion hacia abajo y agota la racionalidad econ6mica ca-
pitalista.

En la Gran Formacién Social Emergente (con potencialidad de
estar integrada por diversos paises con soberania nacional recu-
perada) estas dindmicas ya han cobrado un claro tinte de “desco-
nexion”, con marcados rasgos antiimperialistas como es el caso de
China y Rusia. De cualquier forma, es muy probable que el mun-
do del capital conocido hasta ahora, comandado por el eje anglo-
sajon desde 1700, con sus sucesivas expansiones globalizadoras
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unipolares que han abortado cualquier clase de soberania popular
nacional, esté llegando a su fin con esta gran depresion. El colapso
e implosion de esta ultima fase de globalizacion en la actual gran
depresion afectara también, ya esta ocurriendo, la propia existen-
cia de bloques econémicos y politicos, basados en el neoliberalismo
como la Uni6on Europea.

Frente a esa decadencia, la Gran Formacion Social Emergente
(con China como epicentro y el tindem chino-ruso como motor)
propone reconectar el capital ficticio a la economia productiva, re-
des de comercio, inversiones en infraestructuras y aprovechamien-
to de la energia en curso, de cara a una transicion energética. Una
Zona de Estabilidad, en definitiva, para posibilitar una alternativa
postcrisis al mundo con miras a una posible transicion posiblemen-
te gradual al postcapitalismo.

Por su parte, el eje globalista anglosajon se resiste a ceder el
puesto de hegemonia mundial. Socava todos los intentos de cons-
truccion de la “autopista de la seda”, y son seguramente los respon-
sables de la actual guerra biologica iniciada en China. Trump, por
su lado, es consciente del inevitable repliegue del petroddlar frente
al petroyuan-oro. Su administracion oficialmente no se alinea con
la Gran Formacion Social Emergente, pero en medio de la gran de-
presion quedara clara su posicion al respecto alineandose con el
proyecto multipolar y pluriversal.

La crisis del coronavirus como causa pantalla de
la gran depresion

El coronavirus se estd usando como excusa para buscar la ex-
plicacion de la quiebra de los mercados mundiales, cuando esto es
algo que empez6 mucho antes. La gran crisis econémica se anuncio
antes de la crisis del coronavirus. Desde setiembre de 2019, la Re-
serva Federal (FED) invertia un billon de délares al dia, creado de la
nada o emitida sin respaldo, primero para salvar al megabanco JP
Morgan, entre otros bancos, asi como diferentes fondos de cobertu-
ra (Hedge Funds) netamente especulativos y de gran riesgo.
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Como hemos sefialado durante los tltimos afos en diferentes
publicaciones, era cuestiéon de tiempo para que la “Madre de todas
las Burbujas” (la Bolsa de Valores) explotase y el coronavirus sirvio
para “encubrir” a los responsables y dejarla explotar con toda la
fuerza. Han sido los bancos centrales, los megabancos y en primer
lugar la Reserva Federal (FED) de EE. UU., los que han creado la
gran burbuja bursatil otorgando crédito a tasas de interés bajas a
los grandes bancos, a costo (casi) cero, para las grandes corporacio-
nes que solian no invertir en la economia real, sino recomprando
sus propias acciones obteniendo de esta forma ganancias sin pro-
duccion ni respaldo alguno. Hubo una megainflacién de los precios
de las acciones que enriquecieron al uno por mil (0,001%) de la
poblacion a costa del 99,999% restante. Estos niimeros son muy
graficos de la situacién de los beneficiados, por ello la “confusiéon”
en el seno del gran capital financiero.

El coronavirus, en otras palabras, no es el causante del colapso
bursétil sino la cobertura perfecta para los verdaderos responsables
de esta gran crisis econémica de raiz financiera: la Banca central,
la gran Banca privada transnacional y las grandes corporaciones
transnacionales. Es dificil no dejarse llevar en la lectura de los he-
chos en este momento, por todo lo que implica el coronavirus, pero
dentro de unos meses ya no habra panico en torno al virus pero si
se nos presentara una pesadilla mas duradera, una gran depresion
econémica mucho mas grande que la de los afos treinta. El panico
creado por las grandes plataformas de comunicacién global en tor-
no al coronavirus ha sido la perfecta condiciéon para implementar
un estado de excepcion en dos terceras partes del mundo y de pron-
to sirva de ensayo para las élites a fin de sostenerlo durante esta
gran depresion.

Con tres mil millones de personas en cuarentena (al incluir la
India) y con la desesperacion de averiguar donde aparecera el mo-
mento cuando la curva de infectados inicie su caida, presentamos
aqui una representacion grafica ilustrativa (no cientifica) de la Uni-
versidad John Hopkins para tener una mejor idea de cuanto méas
hace falta soportar en diferentes paises. La informacion correspon-
de al 23 de marzo. A partir de la grafica se observa que China, donde
el virus apareci6 en diciembre de 2019, se encuentra ya avanzada
en la fase de recuperacion. Corea del Sur esta practicamente en el

10
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pico de la curva para comenzar el descenso. Hacia fines de enero
se confirmaron los primeros casos en Italia y podriamos decir que
el 23 de marzo se encontro (al igual que Irdn) muy avanzada en la
segunda fase acumulativa del coronavirus con 4789 nuevos casos
en 24 horas.

El coronavirus en su “recorrido” hace su entrada a Italia, via
la Nueva Ruta de la Seda, afectando luego a Espana (6368 nuevos
casos en 24 horas), Alemania (4183 casos), Francia y Reino Unido,
paises todos que se encuentran en la primera fase de aceleracion.
La segunda fase de aceleracion exponencial es bien critica, pues al
fallar la recuperacion, la situacion se torna realmente grave para la
poblacion y la nacion. Finalmente, consideramos que EE. UU. (con
13.060 casos diarios el 23 de marzo), al igual que la India y muchos
paises latinoamericanos se encuentran todavia en la fase inicial de
la llamada pandemia.

Desde que el 26 de febrero se registré el primer caso en Bra-
sil y el virus empezo6 a propagarse a los demas paises de la region.
Las experiencias de contencion tomadas por China y por Italia
sirvieron para tomar medidas de precaucion (como en Argentina,
entre otros). Italia y Espana fueron los primeros paises europeos
sorprendidos por el aumento exponencial de casos. En Espana, los
casos positivos se dispararon a partir del 25 de febrero, pero no fue
sino hasta el 15 de marzo cuando se decret6 la cuarentena en todo
su territorio. El pais europeo sumaba el 23 de marzo unos 33.000
casos y mas de 2000 muertes.

11
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A nivel global las infecciones aumentaron de un dia al otro en un
14%, lo cual significa su duplicacion en menos de siete dias, lo cual,
segin la Universidad John Hopkins, implica que el mundo como
un todo se encuentra en la primera fase de aceleracion. Si bien el
coronavirus no entré al mismo tiempo en los diferentes paises de
América Latina (lo que dificulta el analisis), a partir de los tiempos
de duplicacion de los casos positivos no es facil afirmar que tal o
cual pais tiene mejor control sobre la pandemia. Lo consideramos,
sin embargo, un dato indicativo. Los dias que tardan los casos posi-
tivos confirmados en duplicarse varian durante la segunda semana
de marzo, por pais, pasando de 1,2 dias en Reptiblica Dominicana a
3,8 dias en Venezuela. La velocidad méas elevada de la region supera
tres veces la de Venezuela. En Brasil los casos se duplican cada dos
dias y en Chile cada 2,5 dias, situacion mas grave que la de Argenti-
na y México con 2,7 dias, Colombia y Costa Rica con 2,8 dias y Pera
con 3,2 dias.

El estudio sugiere que EE. UU. alcanzara a mediados de abril
el pico de la curva de infeccion. Trump, al igual que China, piensa
reabrir la economia del pais lo mas pronto posible y probablemente
lo haga el 12 de abril para volver a elevar la produccién. Para los
democratas es una iniciativa precipitada y de riesgo, afirman que
el pais no habra alcanzado el pico de la curva. Las elecciones pre-
sidenciales de noviembre obviamente es el argumento para lo que
“define” esta discusion. El presidente sin duda quiere tener el pais
fuera de la crisis y con empleo aumentando antes de las elecciones.
Para los democratas, que buscan nuevamente sacar al presidente
Trump de la Casa Blanca, la prolongacion de la salida de la crisis es
su aliado principal en la campana.

Se puede pensar, con casi total seguridad, que nos encontramos
ante una gran depresion y tal vez la tltima del capitalismo finan-
ciero. Sin pretender decir que la historia se repite linealmente, se
debe analizar el comportamiento de la crisis bursétil en los afios
treinta. El 9 de setiembre de 1929 la Bolsa de Nueva York cay6 de
su maximo histérico de 381,2 a 198,7 puntos, es decir lleg6 al 52%
de su maximo en un lapso de 71 dias.

El 23 de marzo de 2020 el indice S&P de la Bolsa de Nueva York
estaba en 2.191, o sea, al 68% de su maximo en menos de 30 dias
(el dia 25 de febrero). En los afios treinta hubo luego un repunte

12
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durante 155 dias para que volviera a valer el 77% de su valor méxi-
mo, es decir, los cinco meses periodo a los que apuesta probable-
mente Trump. En apariencia el 17 de abril de 1930 se habia salido
de la crisis. Sin embargo, a partir de esa fecha, la Bolsa volvi6 a
bajar durante 813 dias (dos afos y tres meses), alcanzando el 21%
de su valor maximo el 27 de febrero de 1933, cuando alcanz6 su
minimo histérico equivalente al 10% de su maximo en 1929. Si el 23
de marzo de 2020 el indice estaba apenas en un 68% de su maximo
del 23 de febrero, es de esperar, entonces, que ha de bajar atin méas
antes de llegar a su minimo historico.

El 23 de marzo (un mes después del inicio de la crisis bursatil)
el Congreso y la Reserva Federal llegan con un gran paquete para
salvar de la caida bursatil a los grandes bancos y a las grandes cor-
poraciones, y tratando de mantener a la vez el consumo popular.
Es preciso que el consumo represente en EE. UU. el 70% del PIB
gracias al enorme déficit en la balanza comercial y las promesas de
pago (bonos del Tesoro) a los acreedores. Trump, sin duda, apues-
ta a levantar las medidas cautelares a partir del 12 de abril (a los
50 dias de la crisis) y procurara que no ocurra el segundo desplo-
me burséatil en los proximos siete meses, para poder asegurarse el
triunfo en las proximas elecciones de noviembre.

Las fuerzas globalistas (Big 5: Facebook, Apple, Microsoft, etc.),
en cambio, apuestan a conducir la Bolsa de nuevo hacia su caida,
antes del mes de noviembre. Han mostrado ya esta capacidad -ex-
plicada en nuestro articulo anterior- por su gran peso en la capita-
lizacién de la Bolsa. Sin embargo, también vimos cémo Rusia logré
empujarla a una caida en picada, ain mayor que los Big 5, al poder
“controlar” el mercado de petroleo, en “didlogo” con Arabia Saudi-
ta. Por lo tanto, el mercado también podria ser condicionado a la
baja. También podria esperarse que Rusia-Arabia Saudita puedan
neutralizar un movimiento a la baja impulsado por el Big 5.

Las plataformas de comunicacion nos “informan” que el Big 5 ha
sufrido fuertes pérdidas, nos engafnan de nuevo. Asi sefialan que el
capital bursatil de Apple al dia del 12 de febrero fue de 1,4 millones
de millones de dolares y el 23 de marzo 987.726 millones de dola-
res. Aqui olvidan anotar que Apple y los Big 5 iniciaron la venta ma-
siva de sus acciones causando el “desplome” en la Bolsa. Vendieron
sus acciones para iniciar la caida al liderar Sanders como posible

13
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candidato demécrata. Luego que Biden triunfe en el Big Tuesday,
los Big 5 son los primeros en comprar sus acciones causando el
repunte y obteniendo una ganancia entre la venta y posterior re-
compra. Cuando Rusia entr6 diciendo NO al OPEC+ de controlar la
oferta de petréleo, mando el precio de petroéleo hacia abajo. Rusia
y Arabia Saudita acordaron intensificar la oferta al momento que
bajaba la demanda por el coronavirus. El precio se desplomo y la
Bolsa se fue en picada. En EE. UU. se vende hoy, a precios negativos
incluso, el crudo de baja calidad, pues su costo de bodegaje resulta
insostenible ante la bajisima demanda.

Nos preguntamos cudl apuesta a la eleccion es mas probable:
Trump o la del Big 5. Lo anterior no depende solo de las fuerzas in-
ternas en EE. UU. Jugadores externos, y no solo Rusia, como tam-
bién China podrian influir en el resultado, no asi en las elecciones
(como diran los medios) sino en una situaciéon econémica mas fa-
vorable para uno u otro partido. Recordemos que en este momento
EE. UU. importa gran parte del producto destinado para el con-
sumo interno desde China, de los conglomerados chinos y de las
transnacionales globales ubicadas en China. No hay duda de que
Trump hoy es el mas interesado en hacer las paces con China, a
pesar de expresarse de forma contraria, como es su costumbre. El
26 de marzo tuvo una llamada telefénica con Xi Jinping, la cual fue
catalogada como muy positiva pero sin revelar los contenidos.

Trump, para ser reelecto, no solo deberia lograr parar el CO-
VID-19 y garantizar la capacidad de compra del consumidor, sino
que deberia reimpulsar lo antes posible la actividad econémica y,
para ello, garantizar la importacion de productos chinos sin lo cual
no habra oferta para la demanda “creada” con los $1200 mensua-
les aprobados para cada ciudadano estadounidense. De no lograrlo,
nos encontraremos con el triunfo de los democratas pero con un
gobierno-sombra (Shadow State o Deep State) de los globalistas y
sus Big 5 que estan “buscando” imponer su proyecto de gobierno
global. El 26 de marzo Gordon Brown, Laborista y ex primer minis-
tro del Reino Unido, llam6 a crear un gobierno global temporal con
poderes ejecutivos en el cual participarian los bancos centrales, el
FMI y el Banco Mundial para enfrentar la corona-crisis.

Es un hecho que China, Rusia y Cuba estan a la vanguardia de la
solidaridad internacional en torno al coronavirus. China ya envio a

14
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89 paises los materiales mas necesarios para enfrentarse al corona-
virus. Semejante diplomacia hace mirar positivamente a cada vez
mas paises hacia el Este, para ver como salir de la gran depresion.
La pregunta, sin embargo, ya no es como salir de la crisis capitalis-
ta, sino como salir de este capitalismo financiero en crisis sin pers-
pectiva para las grandes mayorias.

El enfrentamiento con las grandes plataformas
de comunicacion

Para tomar mayor consciencia de que otro mundo es posible y
necesario es crucial que se cuestione la informacién de los grandes
medios controlados por las grandes plataformas globalistas (CNN,
BBC, Deutsche Welle, Washington Post, New York Times, etc.) los
cuales no han parado de generar panico en torno al coronavirus, y
son expertos en divulgar dia a dia fake news. La crisis econémica
actual se debe segtin nos informan al coronavirus.

A partir de la “crisis del coronavirus” lo que ya aprendio bien la
poblacién en Occidente y en EE. UU en particular, es la enorme
dependencia econémica que se tiene con China y en particular en
lo que respecta a productos tan esenciales en la vida, como son los
medicamentos. Los firmacos en EE. UU. son basicamente importa-
dos de China, de laboratorios de propiedad de China pero también
de laboratorios globalistas, y muy necesarios para enfrentar el coro-
navirus en pleno ascenso. Dichas importaciones bajaron a la mitad
cuando hablamos de termometros y méscaras; guantes e hisopos
(bastoncillos de algodon, para tomar una muestra de la nariz o la
garganta) bajaron en un tercio. Es obvio que en parte China ocupa-
ba dichos productos para “consumo interno”. Hoy no seria nada de
extrafiar que Trump y Xi Jinping logren un acuerdo para que con
China formen un frente internacional para afrontar el coronavirus
en respuesta a la propuesta globalista que presenté Gordon Brown
desde Reino Unido.
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Gréfico y datos a través de Associated Press

Llama la atenciéon que, a finales de marzo, cuando EE. UU. se
encuentra en el momento mas “complejo” del coronavirus, los co-
municadores globalistas no paran de senalar lo poco e inapropiado
que esta siendo Trump al respecto. Todo parece formar parte de
una campana para “hundir” al presidente como candidato, quien
figura como el muy probable ganador en las elecciones de noviem-
bre. Llama mucho también la atencidén como, los propios estadou-
nidenses, muestran la pérdida de confianza en los grandes medios
en cuanto a las noticias sobre el coronavirus. Una encuesta llevada
a cabo conjuntamente por NewsHour, NPR PBS y Marist, revela
que solo 15% de los encuestados cree realmente en los medios y que
aproximadamente la mitad de la poblaciéon no cree mucho o nada
de lo que los grandes medios (CNN, Washington Post, New York
Times, etc.) informan sobre el virus.

Era de esperar que los democratas muestren mayor confianza en
los medios, pero aun asi solo el 21% verdaderamente cree, contra el
33% de sus partidarios que realmente no cree en la informacion de
los medios sobre el particular. Los independientes tomaron una po-
sicion intermedia entre ambos partidos. El escepticismo en torno a
los grandes medios, en otras palabras, es notorio y con ello se reduce
la capacidad de manipular la opinion publica, no solo sobre temas
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tan relevantes en la vida como el coronavirus, sino también sobre
la gran crisis que esta en proceso y las medidas que esta tomando
el gobierno y por ende la opinidén del electorado sobre Trump como
candidato.

También llama la atencion, que el porcentaje de aprobaciéon de
Donald Trump ha alcanzado el maximo en el tiempo de su presiden-
cia, a pesar de la crisis econémica y la pandemia del coronavirus.
Consultado Gallup sobre cémo evaltian la reacciéon del presidente
ante el brote, el periddico El Pais del 26 de marzo informa que un
60% la aprueba y un 38% la rechaza. Es notorio que el repunte en la
opinion sobre el presidente se debe principalmente a un aumento
en el apoyo de los democratas (+13% y probablemente votantes de
Sanders) e independientes (+8%). Pareciera que no hay forma para
los democratas de evitar un segundo periodo Trump.
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Hemos sefialado en nuestro trabajo anterior que el coronavirus
recorrio el camino de la Ruta de la Seda. Italia fue el primer pais eu-
ropeo duramente afectado por el virus. En este contexto hemos de
senalar que Italia fue el primer pais del G7 que se adhiri6 a la Nueva
Ruta de la Seda muy a disgusto de EE. UU. La respuesta positiva a
este compromiso no se hizo esperar, pues hoy cuentan con la ayuda
solidaria de China, Rusia y Cuba en torno al coronavirus. La nueva
“Ruta Sanitaria Global de 1a Seda”, la cual ya ayuda a 89 paises, ter-
minaria de posicionar a la China multipolar con su “Nueva Ruta de
Seda Econémica” podra mundializarse ante los ojos positivos de los
pueblos del mundo e incluso el norteamericano. Seré la alternativa
ante el nuevo gobierno global unipolar, para participar en un mun-
do multipolar y pluriversal. Conforme la lucha contra la crisis del
coronavirus mundializa esta solidaridad podria expandirse después
aun mas durante la gran depresion en el plano econémico.

Un gran cambio de paradigma

Lo que se nos viene encima es una crisis de una magnitud que
solo la hemos visto en dos ocasiones en los ultimos dos mil afios. La
primera fue entre los siglos IV y VI (entre los anos 300 y 500 d.C.),
cuando el Imperio Romano y el esclavismo desaparecieron y surgio
el feudalismo. Y el segundo momento vino con el declive del feuda-
lismo y el surgimiento del capitalismo a partir del siglo XVI (afio
1500), cada una con su propia racionalidad econémica Lo que es-
tamos viviendo ahora es una crisis de la racionalidad capitalista de
escala mundial, es una crisis sistémica del capitalismo y con el co-
ronavirus se vislumbra ante los pueblos la necesidad de otra racio-
nalidad econémica. Existe una preocupacion fuerte a nivel planeta-
rio que los globalistas fomentan para crear miedo y hasta histeria
planetaria, como si esta pandemia fuese la esencia de la gran crisis
economica. Sin embargo, esto es solo la antesala del primer acto, el
cual empezaré en septiembre (para los democratas) o en marzo del
ano que viene (para Trump). Cuando las empresas abran dentro
de un mes (Trump) o después de varios meses (democratas) estas
en muchos casos van a estar quebradas o no van a poder pagar los
salarios, o mas bien no ven como reconectarse con la economia real
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y productiva a menos que renuncien a una sola cosa: la ganancia
empresarial. La actual gran depresion durara anos y quedara cada
vez mas claro que no habré salida con la racionalidad capitalista. El
tiempo duro que nos espera revelara la consciencia necesaria y re-
velara la posibilidad de como implementar una sociedad regida por
otra racionalidad econémica que ya no pone en el centro al capital
sino la sociedad.

El 23 de marzo, el Congreso de EE. UU. aprobd una ley que le
permite al Tesoro (Min-de-Economia) junto con la Reserva Federal
(Banco Central privado) salvar todo lo que haya que salvar, sea este
capital especulativo o real. El 26 de ese mismo mes Trump firmo6 la
ley y con la coordinacion entre Tesoreria y Reserva Federal tiene
a la FED también bajo su control. La ley permite en el fondo una
expansion monetaria sin limite. Otro tanto parecido sucede en la
Unién Europea y el Reino Unido. Al salvar una vez mas el capital
bancario corporativo y hasta especulativo (Hedge Funds), podria
producir un repunte a la economia especulativa, pero no va a fun-
cionar a largo plazo al no reconectarse con la produccién. En el cor-
to plazo Trump espera que la economia se salve.

El plan no solo pretende rescatar el capital corporativo y banca-
rio sino también la capacidad de compra de la poblacion sin trabajo.
La ley ofrece (mediante la FED y el Tesoro) en el corto plazo, $1.200
por mes a los ciudadanos norteamericanos con la finalidad de man-
tener el consumo. Dicha medida sin lugar a dudas tendra un efecto
positivo también para la campafia electoral de Trump, pues signi-
ficaria también mas dinero para menos productos, mientras esté
paralizada la produccion, y por lo tanto conllevaria a una inflacion
segura. Es por este motivo que Trump desea reiniciar la produc-
ciéon a mediados de abril. Al mismo tiempo Trump debe “acordar”
ciertos pasos con China porque desde ese pais, por Xi Jinping o por
via de los globalistas de Hong-Kong, viene buena parte de los pro-
ductos de consumo estadounidense. El pais se ha tornado en una
economia de servicios y ha trasladado la produccion a la periferia
global, sobre todo a China. No habr4 duda entonces, que Xi Jinping
esta en posicion 6ptima de negociar con Trump, quien ya tuvo co-
municacion telefénica con el presidente de China.
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La esencia del problema de la gran depresion es que no hay for-
ma para los grandes consorcios de reconectar la inversion (con ga-
nancia) con el ambito productivo, economia real (Ver nuestro libro
de 2018 al respecto). Desde la crisis de 2008 se consolid6 una eco-
nomia de burbuja y dinero emitido sin respaldo, o por helicoptero,
que la infl6 cada vez mas, salvando al gran capital y generando una
desigualdad sin precedentes en la historia del capitalismo. Lo cual
viene es una gran depresion sin salida, dos o tres veces mas pe-
ligrosa que la de 1929, pues desembocara en una crisis sistémica.
Entonces el pueblo, incluyendo esta vez a la clase media, si saldra a
la calle, porque también se daran cuenta de que no solo estan des-
empleados sino que los bancos se encuentran cerrados para buscar
sus ahorros. Ninguno de los doce premios Nobel de Economia des-
de 2008 ha explicado la crisis sistémica que se nos viene encima, ni
previsto la Perestroika en la URSS ni mucho menos la de EE. UU.
En sintesis, sus contribuciones no han tenido valor alguno.

Ahora, en febrero-marzo 2020, ya estamos observando una Pe-
restroika en EE. UU. y pronto incluso la posible caida del propio
sistema capitalista. ¢Qué emergera de entonces? Nacera un sistema
que ain no conocemos. En la transicién hacia un nuevo orden eco-
noémico mundial, como muchos lo llaman, como fase de transicion
hacia otra civilizacién: Putin, Trump y Xi Jinping ya estan hablando
de sentarse después de las elecciones en Estados Unidos, y decidir
las nuevas reglas del juego para este mundo postcrisis. Claro que
hay otras opciones que se plantean desde el globalismo unipolar y
desde algin otro continentalismo unipolar, etc. La OTAN anuncio
en estos dias hacer ejercicios en la frontera de Europa con Rusia y
habria armas nucleares en juego. Hemos de saber que Trump es la
unica persona que podra decidir si hacer uso de estas, y como esta
enfrentado a este brazo militar de las fuerzas globalistas habra méas
que un peligro de contaminar aiin mas gente con el coronavirus,
ganandose la OTAN tnicamente el desprecio popular.

Si Trump gana las elecciones en noviembre, y es casi seguro que
las ganar4, se puede decir que el globalismo y el neoliberalismo han
llegado a su fin. La Union Europea, organizada desde Londres y Pa-
ris desde 2009-2013, es el ejemplo marco de este neoliberalismo
desenfrenado a nivel continental, y esta destinada a desintegrarse
en muchos paises en esta gran depresion. Sera entonces la Peres-
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troika para Occidente. A una Europa de muchos paises, naciones y
pueblos, no le queda otra opcién que mirar hacia el Este multipolar.
Ya no sera una invitacién a participar, Xi Jinping reconoce que ya
no hay margenes y tiempo para las indecisiones o la ambigiiedad de
tener un pie en occidente y el otro en Oriente, sino que los tiempos
claman por una definicion. Europa no tendra mas opcion que par-
ticipar del mundo multipolar y pluriversal de naciones soberanas,
ya no orientadas por el lucro sino regidas por otra racionalidad eco-
noémica, social, que esta por definirse y de la cual presentaremos su
horizonte en nuestro proximo articulo.
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Lectura Popular de la Biblia:
encuentros y desencuentros de
palabras y cuerpos que transforman

Paulo Ueti *

Procuro desvestirme de lo que aprendi,

procuro olvidarme del modo de recordar que me enseniaron
y raspar la tinta con que me pintaron los sentidos,
desencajonar mis emociones verdaderas,
desempaquetarme y ser yo, no Alberto Caeiro,

sino un animal humano que la naturaleza produjo.

Mas eso (itriste para nosotros que traemos el alma vestida!)
eso exige un estudio profundo,

un aprendizaje de desaprender...

(Alberto Caeiro)

El poema epigrafe, de Alberto Caeiro, una de las tantas personas
de Fernando Pessoa, explica el proceso que llamamos leer. Leer no
implica solamente un acto de decodificar signos, sino también un
acto relacional que cambia todo cuando es iniciado.

! Teoblogo, biblista, miembro del Centro Ecuménico de Estudios Biblicos (CEBI),
facilitador del Seminario de Lectura Popular de la Biblia 2012 y 2013, Departa-
mento Ecuménico de investigaciones.
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Eliana Unes (2009), una pensadora de la literatura, afirma que
“el acto de lectura no corresponde inicamente al entendimiento del
mundo del texto, sea escrito o no. La lectura carece de la moviliza-
cion del universo de conocimiento del otro — del lector — para actua-
lizar el universo del texto y hacer sentido en la vida, que es el lugar
donde el texto realmente esta. Aprender a leer es familiarizarse con
diferentes textos producidos en diferentes esferas sociales (perio-
distica, artistica, judicial, cientifica, didactico-pedagdbgica, cotidia-
na, mediatica, literaria, publicitaria, entre otras) para desarrollar
una actitud critica, en otras palabras, de discernimiento, que lleve
a la persona a percibir las voces presentes en los textos y percibirse
capaz de tomar la palabra delante de ellos” (p.9).

Cuando leemos nos relacionamos con un universo amplio y com-
plejo y no simplemente con una unica realidad. Nunca vamos al
texto o a la realidad siendo inocentes y neutros; esas cualidades no
existen entre nosotros cuando se trata de relacionarse con los teji-
dos de los cuales hacemos parte (vida y texto escrito). Y ese orden
es importante: primero la vida, después la realidad (lo que enten-
demos de la vida) y después el texto escrito. Pertenezco a un grupo
de pensadores que afirma que la realidad no es lo mismo que lo
real. La realidad es lo que conseguimos entender de lo que supues-
tamente seria real. Lo que conseguimos asimilar o percibir. Tener
siempre nuestra perspectiva y comprension de lo que experimenta-
mos, vemos o leemos (aqui llamo a eso lo “real”).

En este articulo vamos a dedicarnos, juntos y juntas, a hacer una
jornada més humilde, pero no menos compleja; nos vamos a enfo-
car en la Biblia, ya que el articulo trata de la Lectura Popular de la
Biblia. Estamos en el tercer milenio de la Era Cristiana, viviendo en
medio de grandes desafios y responsabilidades, tales como la es-
piritualidad, que es la escucha atenta de la Palabra de Dios en el
mundo y en la Biblia para una vida llena de dignidad y esperanza,
y la formacion biblica de nuestras comunidades para que todas/os
sean Unoy para que la vida prevalezca en abundancia.

Es impresionante como en estos ultimos tiempos somos testi-
gos/as de un despertar en relaciéon con la lectura de la Biblia, espe-
cialmente en el sur del mundo pero también en Europa. iLa Biblia
es aun el libro mas vendido en el mundo, con el mayor nimero de
traducciones a las lenguas modernas! En la medida en que crece el
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interés por la lectura, también crece la demanda de gente que sea
capaz de ayudar al pueblo a entender la Biblia. Son necesarias per-
sonas que puedan ser facilitadoras, que compartan informaciones,
que sugieran caminos, en fin, que ayuden a todos y todas para que
al ser consultadas logren “estar prontas para dar razon de la espe-
ranza” (Pd 1: 3-15). Es también impresionante como en los paises
del sur del mundo la Biblia y la interpretacion de la Biblia poseen
una fuerza ordenadora de lo cotidiano, palanqueando procesos de
liberacion, como hemos visto y leido en tantos textos en la Biblia,
o impidiendo importantes discusiones y avances en las sociedades
para que la calidad de vida sea mejor para la poblaciéon y para el
planeta.

La Lectura Popular de la Biblia es resultado de la resiliencia del
pueblo empobrecido y marginalizado. Desde su realidad (“conver-
saban sobre todos esos acontecimientos” — Lc 24:14) el pueblo re-
toma la Biblia y la lee libremente. Cuando las palabras encuentran
la Palabra hay una nueva realidad y un nuevo entendimiento. Este
movimiento, en el cual se inserta la Lectura Popular de la Biblia,
consigui6 en todos estos anos superar dos abismos importantes:
uno corresponde a la distancia entre lo que llamamos ciencia bibli-
ca y pueblo de Dios, y el otro, es la relacion entre lo que llamamos
sagrado y profano, la religion, su practica y discurso, con la realidad
de donde brota y se inserta, influenciando estructuralmente su or-
denamiento.

Desde hace mucho tiempo cuestiones importantes relacionadas
con el estudio de la Biblia han sido discutidas ampliamente. Sin em-
bargo, esas discusiones nunca llegaron a las comunidades locales y
a los lectores y lectoras comunes. Los estudiosos de la Biblia escri-
ben para otros estudiosos de la Biblia, y aqui el uso de lo masculino
es bien especifico, para identificar hombres varones.

La Lectura Popular democratizé ese conocimiento y ofreci6 al
pueblo el acceso a los instrumentos y al estudio necesario para visi-
tar, con més tranquilidad y amistad, esta biblioteca que llamamos
Biblia. Con ese relacionamiento también los estudiosos se fueron
modificando y la exégesis y hermenéuticas académicas fueron ha-
ciéndose mas pastorales. El estudio y el escrito estaban destinados
a ayudar al pueblo a permanecer en la casa que es la Biblia.
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Resulta fundamental destacar, para el proposito de este articulo,
que en el norte del mundo, la sociedad secularizada y secularizado-
ra, puso de lado la Biblia; eso se dio no por causa de la Biblia en si,
sino por causa de la forma como la Biblia, y mas especialmente la
lectura de la Biblia, fue usada en estos contextos. Las Iglesias se tor-
naron espacios frios y sin sentido para la mayoria de la poblaciéon en
el norte del mundo. Mucha gente frecuenta la iglesia por tradicion,
otras veces apenas son miembros de la comunidad, sin nunca haber
asistido a la iglesia, a no ser para bautizarse, confirmarse o casarse.

Hemos tenido experiencias exitosas cuando vamos a paises de
Europa, por ejemplo, y cuando leemos juntos (éste es un secreto
importante, leer en comunidad, que fue olvidado en aquellos otros
contextos). Hay una chispa de pasion e interés; cuando las lecturas
son hechas de una forma diferente de como acontece en el servi-
cio religioso, en la catequesis o en los institutos y organizaciones
de educacion teologica y facultades, hay nuevamente una conexion
con el texto de la Biblia y con la Palabra de Dios, que comienza nue-
vamente a tener espacio y a ser escuchada. Es necesario ajustar el
canal correcto, como en un radio o television. De esa manera, aqui
y alla, el pueblo se ve y se fortalece.

Descubrimos hace mucho tiempo que es fundamental que haya
“personas que vengan, no a hacer la lectura y la interpretacion en
lugar del pueblo o en su nombre, sino a ofrecer ayudas, a funcionar
como facilitadoras/es y a leer junto con ellos y ellas; personas que
vengan a reconocer que el pueblo es el primer sujeto de la lectura
biblica. No basta estar de acuerdo con la opcidén ética fundamental
del Evangelio, que es la defensa de la vida de las personas méas vul-
nerables, sino més bien ser confrontadas/os con un desafio episte-
moldgico de reconocer que la Palabra de Dios actia directamente
en el pueblo y que junto con él podemos encontrar sentido y voca-
cion para que el Reino venga.

En verdad, es de la comunidad cristiana, en cuanto Pueblo de
Dios, que brota aquello que el lenguaje teolégico llama “sensus fi-
dei”, o consenso de la fe. La fe es la fe que se expresa en la Iglesia
y especialmente en la sociedad. Obispos, reverendas/os, padres,
pastoras/es, biblistas, agentes de pastoral, obreras/os, son sola-
mente funciones ministeriales, servicios al sujeto eclesial que es, en
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verdad, la comunidad cristiana (cf. Pd 1: 2; Hb 4:16; Gl 3-4; Jo 2: 2,
27) (Soares, s.f., p.8).

Razones de un desencuentro

Hoy, cualquier analisis de coyuntura eclesial hace referencia a
cierto ambiente de “conservadurismo”, mejor denominado como
reaccionarismo, que aparece aqui y alli en el mundo entero, en las
estructuras de varias Iglesias llamadas histéricas. Tanto el mundo
catdlico romano como el mundo protestante tradicional han sufrido
un proceso de vuelta a la doctrina y la disciplina, afectando bastante
el movimiento biblico de las comunidades locales y, por tanto, afec-
tando la profecia, la cual es entonces sofocada.

Evidentemente, las razones de tal situacion son varias, sociales,
culturales y econ6micas, mas, en lo que respecta a la Iglesia, como
escribe Aldo Terrin: “No se puede juzgar un fenémeno religioso so-
lamente a partir de las ciencias sociales. La religion tiene una ‘logica
interna’ que necesita de un analisis propio. Es la ‘autonomia de lo
religioso’ de la cual hablaba Mircea Eliade y que nos hace conside-
rar importante analizar asuntos teologicos por una mirada no ex-
clusiva, sino més predominante de la teologia y de los fenémenos
misticos de la mirada interna de quien cree” (1998, p.38).

En relacién con el actual fen6meno de conservadurismo ecle-
siastico, una de las razones de su presencia es la superficialidad de
la formacion biblica en los seminarios, en los institutos de teologia
y en la vida cotidiana de los ministros, sean o no ordenados. Tanto
los contextos vividos como la falta de formacion adecuada, han lle-
vado a las sociedades a un momento en el cual el fundamentalismo
religioso y biblico est4d muy presente.

Aunque en la vida de las/os laicas/os hay movimientos que con-
tintian leyendo la Biblia por pura devocion acritica y en clave funda-
mentalista, en todo el mundo se multiplican movimientos y organi-
zaciones que renuevan la lectura y la comprension de la Biblia y del
contexto donde la Biblia es leida en las comunidades cristianas. En
la América Latina, en los ultimos treinta anos, se ha desarrollado
un intenso movimiento biblico que renueva la consciencia de la fe
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y del compromiso cristiano en el mundo. En Europa hay chispas de
renovacion y de deseo de novedad en relaciéon con la Lectura Po-
pular de la Biblia. Desde hace mas de veinte afios, el CEBI ha sido
sistematicamente llamado en Europa para compartir su forma de
leer la Biblia, junto con la epistemologia y teologias subyacentes a
esa forma.

No siempre la formacion biblica quiere decir exactamente “estu-
dios” o incluso “especializaciéon” biblica; a veces, la persona se es-
pecializa en un arbol determinado y contintia sin conocer el bosque
ni como recorrerlo. Por otro lado, estan los que aprenden a andar
por todo el bosque, en este caso ese andar por la Biblia y su tipo de
estudios, es tan técnico y tan intelectual que no incide directamente
en la pastoral y menos todavia en la forma de ser y de vivir de la
persona.

El camino se hace al caminar

Nos gustaria hablar de la Lectura Popular de la Biblia a partir de
una de las historias biblicas mas leidas en nuestro contexto, la cual
ha sido vista a partir de diferentes lentes en los tltimos treinta afos.
Es una de las principales historias contadas, recontadas, ensena-
das, leidas y releidas por el pueblo del CEBI en el Brasil y por los
compafieros/as en América Latina, Europa y Africa. Es la historia
de una probable pareja desilusionada que perdid la esperanza en
la liberacién porque la forma como ellos la imaginaron no fue la
forma como ella se presentd. La forma (método, camino, jornada)
es fundante y fundamental. El destino, ciertamente, es importante,
tenemos que saber hacia dénde ir, a donde queremos llegar, para
donde apunta el camino y como llegar hasta ahi. En el cuento de Ali-
cia en el pais de las maravillas, la nina pone al gato una cuestion en
la encrucijada: ¢Puedes decirme, por favor, qué camino debo seguir
para salir de aqui? - Eso depende mucho de hacia donde quieres ir -
respondi6 el gato. — Me preocupa poco a donde ir - dice Alicia. — En
ese caso, poco importa el camino que sigas - replico el gato.

Mas, por otro lado, la jornada en si parece ser parte importante
y estructural de esa caminata. Es en ella que vivimos, participamos,
aprendemos y, lo mas importante, desaprendemos cosas que nos
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permiten continuar caminando y no desistir o ser apartados (al co-
meter “pecado”, que significa “errar el blanco”).

La comunidad de Lucas esta pasando por muchas dificultades.
Ciertamente, afios después de la muerte y resurreccion de Jests,
muchas cosas buenas acontecieron, mas muchas dudas e incerti-
dumbres crecieron en el seno de la comunidad. Gente nueva, gente
que no pertenecio a la tradicion de Jesus; gente oprimida y urgida
de que la liberacion aconteciese pronto; y gente que esperaba que
alguien trajese la liberacion para el pueblo, un Mesias que hiciese
todo el trabajo, asi estaban acostumbrados. Jests no fue y no es ese
tipo de Mesias.

Nuestra historia, asi como el método que utilizamos para leer la
vida y la Biblia, comienza en el escenario de un viaje. Una jornada.
Un camino. Pienso que es bueno siempre recordar que método es
una palabra que viene del griego p£€6o6o¢ (a través del camino, por
medio de); nuestra historia, asi como gran parte del Evangelio de
Lucas (capitulos 9:51 hasta 19:28), intencionalmente, se da en un
camino 06d¢. El método no es simplemente un medio para llegar a
un fin, sino parte integral del objetivo al cual se quiere llegar. En-
tonces, en la Lectura Popular de la Biblia, es crucial interesarse en
la manera en cémo vivimos, tratamos la vida, los textos y las rela-
ciones.

Permanecer es tan importante como llegar; por eso, el didlogo
que se establece en el camino entre la probable pareja de discipulos
de Jesus, la comunidad de Lucas y nosotros hoy, es un sacramento
(una sefial visible de la gracia de Dios que permanece en nosotros)
salvifico y liberador.

Desear el camino y asumir sus consecuencias

Un concepto fundamental de la teologia, y que para los y las cre-
yentes es también una importante experiencia de vida, es que Dios
siempre toma la iniciativa; porque Dios es amor (Jo 1: 4-19; Os 1:
3-11). Para la Lectura Popular de la Biblia y para aquellas personas
que estan involucradas en esa lectura esta claro (o deberia estarlo)
que es Dios mismo quien quiere acercarse y manifestarse. Es crucial
colocarse en actitud de escucha y de apertura a esa palabra que llega
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de una manera nueva, no esperada (cf. R 1:2-19,1-18) y “no vuelve
sin haber hecho algo” (cf. Is 55: 10-11). Todo encuentro en si implica
transformaci6n. Para la Lectura Popular de la Biblia el encuentro es
intencional, es un deseo de llegar y participar de ese proceso alqui-
mico de transformacion.

He aqui que dos de ellos viajaban en ese mismo dia hacia un pueblo
llamado Emaus, a sesenta estadios de Jerusalén; y conversaban
sobre todos esos acontecimientos. Ahora, mientras conversaban y
discutian entre si, el propio Jestis se aproximo y se puso a caminar
con ellos; pero sus ojos estaban impedidos para reconocerlo (Lc
24:13-16).

En nuestra historia, y en la forma como leemos la Biblia, el pri-
mer movimiento que aparece es “desear colocarse en movimiento”
e insertarse en el universo del otro — desear participar en la vida de
otro y no en la de uno mismo. O sea, toda lectura biblica es un salir
de su zona de confort para dejarse tocar por la Palabra de Dios (ca-
mino de cruz y liberacion) — desear relacionarse.

Asumir el ritmo del otro y de la otra — a partir
de la realidad

Para una gran parte de estudiosos y, ciertamente, para el pueblo
de Dios, la teologia comienza con la vida. Cuando Dios habla la vida
aparece; por eso la Palabra de Dios es la realidad viva en primer
lugar. Jesus, en esa historia, y en tantas otras, asume el ritmo de los
discipulos; El no se apresura y no los invita para que sigan Su paso.
El asume el ritmo lento y triste (conforme sabremos después por la
historia) de ellos dos. Camina junto. Acomoda su paso al paso de
ellos y entra en el universo vivencial, lo que implica también entrar
en su universo semantico.

Jests se interesa por el contenido de la caminata, por las per-
sonas y por las conversaciones. Asumir el ritmo del otro también
implica una actitud humilde y de equidad en la medida de lo posi-
ble. En la experiencia del CEBI con grupos populares, es relevan-
te el hecho de que facilitadores, asesores, académicos y pueblo se
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encuentren (deberian encontrarse) en el mismo ritmo a partir del
ambiente en que estén, siendo que quien lidera el ritmo es el pue-
blo, principal sujeto de la lectura biblica comunitaria.

Interesarse por el contenido de la caminata, si aprendemos de
Jests, implica escuchar. Después de aproximarse y acomodarse al
ritmo de los viajantes, parece que Jesus no dice ninguna palabra ini-
cialmente; y cuando abre la boca, él hace una pregunta que demues-
tra ese interés por el asunto que Ellos estan conversando. No es Je-
sus quien establece el tema de la conversacion, Jests demuestra que
quiere insertarse en la conversacion que ya existe y esta en marcha.

Para las personas que facilitan la Lectura Biblica comprender
esto implica un paso metodolégico y un desafio epistemoldgico,
ambos estructurantes y muy dificiles de ser operados. “¢Qué pa-
labras son esas que intercambian mientras caminan?” (Lc 24:17)
Jesus esta interesado en relacionarse con aquellas personas y con
sus vidas, quiere enlazarse en el tejido (texto, cuerpo, palabra, sen-
timientos) de ellos.

Para el pueblo comin que vive y lee la Biblia, parece extrafa esa
actitud. Ellos encuentran que Jesus, un forastero (se acuerdan que
sus ojos estaban impedidos de reconocer en aquel hombre a Jests)
deberia saber lo que sucedi6. Pero en esta pregunta, la intervencion
de Jests, mas que pedagogica, se muestra mistagogica: lleva a los
dos a analizar y articular una palabra sobre los hechos a partir de
sus perspectivas, esperanzas y principalmente desilusiones.

La pregunta por la realidad, por lo “que esta sucediendo”, no es
simplemente una “técnica de grupo” para hacer participar al pue-
blo. La idea es, del mismo modo que en nuestra historia biblica, es-
cucharse sobre la realidad vivida, articular un espacio seguro para
que las voces y cuerpos de todas las personas puedan tener lugar de
expresion respetada.

Jests, obviamente, sabe lo que sucedid, porque sucedi6 con él,
histéricamente hablando, mas él no sabe o desea, terapéuticamen-
te, provocar una charla sobre lo que los discipulos saben, cudl es su
experiencia, como articularon esa experiencia y ahora la expresan
en sus cuerpos y articulan en palabras. Eso nos lleva a una pregunta
importante sobre ¢quiénes son las/los interlocutoras/es en el pro-
ceso de lectura e interpretacion de la Palabra de Dios, que también
encontramos en la Biblia?
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Para Per Frostin (1988) y muchos de nosotros, “se hace la cuestion
de quiénes son las/los interlocutores, y surge una nueva respuesta,
llamada ‘opcion preferencial por los pobres™ (p. 32). De acuerdo con
Gustavo Gutiérrez, Frostin afirma: “el principal interlocutor de la
teologia occidental ‘progresista’ (...) ha sido el no-creyente académi-
co. La teologia de la liberacion, por otro lado, escogi6 las “no-perso-
nas” como su principal interlocutor, ‘el pobre, las clases explotadas,
las razas marginalizadas, todas las culturas despreciadas™ (1988, p.
33). En otras palabras, para él y muchos de nosotros/as, no todos los
contextos son iguales; la teologia de la liberacién y su hija, la Lectu-
ra Popular de la Biblia, privilegian determinados contextos, o sea,
aquellos que han sido dominados y marginalizados.

Mas esta opcion no es solamente ética; no se trata solamente de
los pobres como entes por ser ayudados, sino de reconocerlos/as
como sujetos de verdad y de revelacion. Aqui tenemos un desafio
epistemolégico muy grande, ¢realmente creemos que las personas
comunes que leen la Biblia tienen algo sustancioso y verdadero que
decir?, éellas pueden y hacen teologia? Defender a las personas en
situaciéon de empobrecimiento y vulnerabilidad es diferente a estar
donde ellas estan y, a partir de su lugar psico-socio-politico y reli-
gioso, leer la Biblia y la realidad. La solidaridad con los marginaliza-
dos tiene consecuencias para la percepcion de la realidad. En nues-
tro método creemos fuertemente lo plateado por Freire en cuanto a
que “nadie ensena a nadie, todos aprendemos juntos”.

Crear espacios orantes — haciendo circular la
posibilidad del texto (cuerpo, escrito y palabra)

Esa primera parte de nuestra historia biblica sirve de introduc-
cién al proceso de Lectura Popular de la Biblia. Para un estudio
biblico es necesario crear el espacio fisico, espiritual y emocional
para que todo ocurra bien y para que realmente se alcance un buen
resultado.

Todo estudio biblico debe iniciar con una liturgia, pues “el es-
pacio litargico siempre fue un ‘locus’ privilegiado para que expre-
semos nuestras esperanzas en las ‘cosas nuevas que han de venir,
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porque las cosas viejas ya pasaron’ (Isaias 65, Apocalipsis 21), bien
como un espacio de gratitud liberadora o de pasion avasalladora
que transforman todo y a todos/as. En la liturgia, el Padre se da
nuevamente a conocer a través de su Hijo, pascua viva y celebrada
en la reunién y oraciéon de los que estan en servicio (litargicos)”
(Ueti, 2005).

Las liturgias deben ser preparadas de forma que todas las per-
sonas puedan participar y sentirse, desde el inicio, acogidas en un
ambiente fraterno de estudio comunitario, donde todas las perso-
nas son hermanas de fe y hacen la misma jornada. Es importante
garantizar que ese momento sea de hecho un momento orante; esos
momentos ayudan a presentar a las personas y a que éstas se conoz-
can. Silencio y contemplaciéon son importantes. Imitar el gesto de
Jests: encontrarse y silenciosamente, por unos momentos, caminar
juntos.

Ese momento de oracién en conjunto abre espacio para que las
personas participantes puedan conocerse mas y puedan decir su
palabra libremente. Es importante usar algin elemento litargico
pedagogico para eso: una vela, un pafno, decir una palabra, hacer
una letania. Donde fuera posible y apropiado, sugerir en algiin mo-
mento un abrazo, encontrar a alguien para decir una palabra buena.
Ese tipo de sugestion lo aprendemos de esa iniciativa de Jests de
aproximarse, querer relacionarse, preguntar por la vida cotidiana
de los discipulos. Para la Lectura Popular es muy importante ese
momento de conexion de la vida cotidiana con la Palabra de Dios
(que es Jesus).

El momento litargico se configura en rito para ayudarnos a es-
tablecer el ritmo en la relacion entre nosotros y el texto sagrado.
La liturgia larga y con demasiados elementos confunde y dispersa.
En la Lectura Popular de la Biblia hay que acomodar, de alguna
manera, el ritmo y el rito ya vivido por el grupo, para que se sientan
confortables y seguros. Para el estudioso Aldo Terrin, “el rito tiene
un valor epistemoldgico: ensena a actuar de manera ordenada, para
pensarse de manera ordenada” (2004, p. 47).
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Sospechar del silencio — escuchar el silencio:
lo que no fue dicho, lo que no aparece

La Lectura Popular de la Biblia, como se ha mencionado, es una
lectura intencional. La Biblia y la vida son leidas para que haya
transformacioén y conversion, en términos cristianos. En esta his-
toria ya sabemos que uno de los dos discipulos se llama Cleofas (o
Clopas). Probablemente un nombre masculino. ¢Cuando escucha-
mos y leemos la palabra discipulos, escrito en masculino, por qué
siempre pensamos y afirmamos, casi categoricamente, que se trata
de dos hombres? Descubrimos, ojeando otros textos de la Biblia,
que Cleofas (o Clopas) tiene una esposa. En Jn 19:25, entre las mu-
jeres que estaban junto a la Cruz, estaba una Maria de Cleofés.

Entonces, ¢quién seria el otro discipulo? Como en muchas len-
guas, el uso del género masculino en el lenguaje sirve para designar
el especifico (el género masculino) y también el general (incluye
ambos géneros). Partiendo de esa regla y costumbre gramatical,
siempre podemos imaginar la posibilidad de que haya una mujer
en esa jornada, llamada Maria, mujer de Cleofas, el discipulo iden-
tificado por ese nombre por la comunidad que guard6 la memoria.
Otros indicios pueden expresar la posibilidad de una pareja hetero-
sexual: ellos viajan juntos y el otro discipulo no tiene voz (o ella fue
suprimida con el tiempo), ellos tienen una casa conjunta y sirven
una comida al final de la historia, donde Jesuis come con ellos (un
extrailo que encontraron en el camino, pues ellos atin no lo habian
reconocido). Claro que también podemos tomar en cuenta la posi-
bilidad de que sean dos hombres. O, por ejemplo, en un contexto de
un retiro espiritual, podemos preguntar quién es el otro discipulo
que no esta mencionado. La respuesta puede ser: tl, que estas le-
yendo.

Oir — dejar al otro expresarse, aprender del otro

Para la espiritualidad judeo-cristiana y para otras tantas tam-
bién, oir es actitud fundamental ante lo divino, ante el otro que vive
en el mundo donde vivimos. La Lectura Popular de la Biblia es una
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lectura comunitaria. Para ser fiel al texto y su mensaje necesitamos
estar en el mismo espiritu. La Biblia es un libro hecho en conjunto,
donde muchas manos, muchas voces, muchas ideo-teologias, mu-
chas épocas, se juntan. Precisamos llevar eso en cuenta en el pro-
ceso de lectura, interpelacion e interpretacion de textos (cuerpos,
escritos y palabras).

La pregunta sobre el asunto de la conversacion de los discipulos
por el camino provoca una reacciéon de los mismos. Ellos parecen
espantados, quien sabe si incluso ofendidos, sobre la ignorancia del
extranjero acerca de los acontecimientos. Aqui es interesante volver
al motivo que hace a Jesis preguntar algo que parece tan obvio.
Todos sabemos algo, algo diferente, algunas veces a partir de las
mismas experiencias. Cada uno de nosotros tiene su propia expe-
riencia de un hecho o acontecimiento, y la articula desde sus pro-
pias gafas y perspectivas. Todo punto de vista es, en primer lugar,
la vista del punto. Nunca tendremos acceso al completo, al total;
siempre tendremos acceso a lo que, en aquel particular momento
de nuestra existencia, podemos captar de lo que esta acontecien-
do. Dependiendo de una gama enorme de variables vamos a ofrecer
una interpretacion.

Existe una cultura de silenciamiento del pueblo empobrecido y
vulnerable. Hace algunos afios diriamos que el movimiento social
y la vanguardia de la liberacion deberian ser (y fueron de hecho) la
voz de los sin-voz. Pero, en este proceso de liberacion y de empo-
deramiento del pueblo, fuimos descubriendo y ddndonos cuenta de
que el pueblo tiene voz, mas fue silenciado y/o convencido de que
quienes tienen el derecho legitimo de hablar son los que estan en el
poder (politico, econémico, académico, religioso, familiar), lo que
en nuestra sociedad occidental significa gente en su mayoria blan-
ca, del sexo masculino, y de clase media-alta.

Una observacion relevante es que todo proceso de empodera-
miento implica un proceso de des-empoderamiento. Alguien pierde
o se despega del poder que tiene para que otros tomen el lugar y
ocupen el espacio. Las personas que asesoran y facilitan los cur-
sos y encuentros de Lectura Popular de la Biblia son invitadas, por
vocacion y fidelidad al método, a callarse, a no estar en el centro, a
sefialar el camino, pero no por si mismas.
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La pregunta de Jesus y el silencio que le sigue, permite a los dis-
cipulos revisar su experiencia y articularla con sus propias palabras.
Por eso Jestis no explica, en un primer momento, el significado o el
entendimiento de Jesus sobre lo que sucede (él hara eso después).
Es necesario que las personas en situacién de empobrecimiento,
vulnerabilidad y sufrimiento cotidiano tengan un espacio garanti-
zado y, encima de todo, respetado, donde su voz pueda ser expresa-
da y oida como algo de valor, poder y contenido.

No es solo la palabra de Jesus la que tiene poder de transforma-
ciéon. La palabra de los discipulos también. Las comunidades del
Nuevo Testamento Canoénico nos quieren ayudar a entrar en esa
conspiracion epistemologica revolucionaria. Todos tenemos pala-
bra de poder: en nuestro caso, de gente que lee la Biblia y la vida
juntas, académicos, lectoras y lectores comunes, tenemos el mismo
espacio de compartir la palabra y ser transformados por ella. Claro
que en la Lectura Popular de la Biblia es un imperativo que acadé-
micos, asesores o facilitadores sepan callarse y provocar un proceso
de educacion: sacar lo que ya existe dentro del pueblo.

Recuerdo otro cuento de la Biblia que encontramos en Marcos y
Mateo, donde Jesus y las comunidades que escribieron y editaron
los textos reconocen que fue por causa de la palabra de la mujer que
su hija fue curada (Mt 15:21-28 y Mc 7:24-30).

Los discipulos, en este cuento, son la metafora de la mayoria del
pueblo de todo el mundo. Estan desesperados (sin esperanza), des-
conectandose de la comunidad (perdiendo su religion — re-ligare)
y decepcionados (sus expectativas no fueron atendidas). La imagen
que ellos tienen de un mesias no era la que Jesus expreso en su vida
al final.

El desafio de la Lectura Popular de la Biblia, y al mismo tiempo
su riqueza, es que consiste en un ejercicio espiritual, comunitario,
popular y académico de estar con las personas asi, sin esperanza y
con imégenes distorsionadas de la figura de Jesus y su significado.
Es en el didlogo que mantenemos la fe y la esperanza vivas y la fide-
lidad a un proyecto perenne.
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¢Qué textos y qué teologia? — escogencias y
posicionamientos

Aun en el camino, lugar de aprendizaje y des-aprendizaje, Jesus
toma la palabra, elaborando una catequesis, haciendo resonar un
sonido que ya habia sido dicho antes; él no habla nada nuevo ni
s6lo ahora.

Antes, él se aproximo6, anduvo con ellos en silencio, asumi6 su
ritmo, entr6 en su conversacion con una unica frase (una pregunta
— preguntar es muy importante) y escuché sin interrumpir (dificil
para la gente que habla de mas, como lideres religiosos o estudiosos
en general).

Jests retoma la historia de los discipulos y hace una interpreta-
cién que ellos no habian intentado. El coloca otra lente en los ojos
de los discipulos sobre la naturaleza y la mision del mesias prome-
tido en el pasado. A partir de lo que ellos ya conocian, pero habian
olvidado, pues la ideo-teologia dominante les habia “impedido per-
cibir” otras posibilidades. Ellos esperaban que alguien fuese a re-
solver su problema. Esa es la expectativa pasiva en la cual mucha
gente fue entrenada y ensefiada desde la cuna. Alguien més pode-
roso, mas estudiado, mas maduro, con mas caminar, va a liderar y
resolver los problemas.

Lo mas interesante es que esa teologia del mesias monarca que
resuelve todo existe en los profetas (Isaias 1-39). Sin embargo, tam-
bién hay otra imagen del mesias con la cual Jesus se identifico — la
del siervo sufriente (Isaias 40-55) y no del Rey Monarca.

Esta no es una cuestiéon solamente de interpretar las Escrituras;
¢cual es la interpretacion, para quién se interpreta, con cual objeti-
vo y cudles textos?

Al respecto, dos cosas son importantes para el método: (1) hace
parte del proceso de la Lectura Popular posibilitar interpretacio-
nes (en plural), y las personas que facilitan el proceso deben estar
atentas para sefialar caminos, indicar otros textos biblicos, ayudar
a construir puentes entre las teologias y textos de los dos testamen-
tos; (2) asumir que, cuando leemos un texto en esta metodologia,
hay siempre una agenda explicita (una intencion) que es la trans-
formacion de la sociedad y la conversion de las personas. Asumimos
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que interpretamos la Biblia y la Vida para “que todos tengan vida y
vida en abundancia” y asumimos, de la manera que Jesds asumio,
la perspectiva de los mas vulnerables, llamados por él “hermanos
mas pequenos” (cf. Mt 5:1-10, 11, 25 y 25, 31-46).

En nuestro cuento, Jesus recorre la Biblia (Ley, Profetas y Es-
critos = Biblia Hebraica, TaNaK), pero tiene una agenda, tiene una
intencion (intencionalidad es una de las mas importantes caracte-
risticas de la Lectura Popular de la Biblia) y ayuda a los discipulos
a revisar la misma mirando lo que dice respecto a esa forma de ser
mesias; “Y (...) les interpret6 en todas las Escrituras lo que ellas
decian al respecto” (Lc 24, 27b). El Centro Ujamaa de Africa del Sur
tiene como frase motivadora de los estudios: Leer textos no cono-
cidos y textos conocidos de una manera nueva (en inglés: read non
familiar texts and read familiar texts in an unfamiliar way).

Es bueno notar que la Palabra de Dios que encontramos en la
Biblia es un acto posterior a muchos otros que le preceden. No se
comienza un estudio biblico explicando el texto de la Biblia; el estu-
dio biblico ya comienza cuando el grupo se retine. No se comienza
un estudio biblico con el asesor, profesor o facilitador dominando
la palabra y dando informaciones para el grupo. El grupo debe ser
llevado a entrar en el texto y a partir de su realidad (del lector y
lectora) buscar informaciones, inspiraciéon y fuerza para entender
la vida, a través del estudio del texto.

Para que el estudio transcurra bien es importante el papel de
la facilitacion o de la asesoria. Aqui vale resaltar la diferencia en-
tre dar clases y facilitar o asesorar un grupo. La idea de la Lectura
Popular no es dar clases, sino juntos (lectoras y lectores comunes y
académicos o facilitadores) adentrarse en el misterio de las Escri-
turas, todos colaborando a compartir. Es claro que quien facilita el
estudio necesita estar preparado, tener conocimientos biblicos es-
pecificos y estar dispuesto (y entrenado) para compartir lo mismo,
de una forma que no intimide al grupo y que no domine el espacio o
la palabra. El sujeto del estudio es la comunidad y no la persona que
facilita o asesora, quien se integra en el grupo con su particularidad
para ofrecer: informaciones técnicas, conocimientos y experiencias
que la comunidad puede no manejar muy facilmente.

Es muy importante para la persona que facilita estar dispues-
ta a escuchar la realidad y convivir con el grupo; a encontrar
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posibilidades hermenéuticas que ayuden a esa comunidad en el
momento contextual del estudio. Un mismo texto es obviamente
polisémico y debe ser reconocido como tal. Debe ser caracteristica
de la persona que facilita observar y ser sensible a temas y necesi-
dades locales para, a partir de eso, ser capaz de ofrecer este o aquel
camino de interpretacion, y reconocer que hay varios caminos y vo-
ces en la Biblia y en el proceso interpretativo que todos juntos nos
aventuramos a hacer.

Hospitalidad — cuidado como llave hermenéuti-
ca para reconocer la Palabra (Jesus)

Hasta este punto de nuestro caminar con Jesus, €l no fue recono-
cido por los discipulos como Jests, aquel que fue nombrado como
Mesias del pueblo por algunos, alborotador y bebedor por otros, en-
demoniado incluso por un grupo, y también profeta. Era un extrafio
que caminaba con ellos y les habia compartido una nueva perspecti-
va hermenéutica sobre el mesias que ellos esperaban.

Ellos esperaban el mesias que “fuese quien iria a redimir Israel”
(Lc 24, 21). Parece que esperaban, como algunos de sus discipulos
mas proximos también, posteriormente llamados Apédstoles o Los
Doce por las comunidades de los Evangelios, un rey como David, un
libertador como Moisés, que fisicamente enfrentarian a los podero-
sos y tomarian su lugar. No se habian dado cuenta esas dos figuras
que, después que “liberaran al pueblo y asumieran el poder”, serian
corrompidos por ese mismo y acabarian haciendo y ejerciendo el
poder de la misma forma que los faraones y los otros emperadores
hacian. Basta recorrer los textos para ver que Moisés y David no
fueron buenos modelos de lideres; dominadores al final, corruptos
(especialmente David). La institucién comandada por una sola per-
sona corre ese riesgo.

Por eso Jesus prefirié (y muchas comunidades desde el tiempo
del exilio en Babilonia) otro tipo de mesias. El siervo sufriente. El
mesias no serd mas una persona, sino un grupo, un pueblo que se
organiza para transformar su propia vida y la sociedad donde vive.
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La imagen que los discipulos tenian del mesias y de su manera
de redimir Israel no concordaba con la figura de Jests y su forma de
redimir la vida sufrida y explotada. Por eso los discipulos estaban
con los ojos “impedidos” de reconocer aquel Jesis que caminaba
con ellos. La revision de los escritos biblicos, que Jests hace con
ellos en el camino, debe haberlos ayudado a mirar con otros ojos.
Después, ellos van a dar testimonio de que “ardia nuestro corazon
cuando nos hablaba por el camino, cuando nos explicaba las Escri-
turas” (Lc 24, 32).

La Biblia y el estudio biblico por si mismos calientan el corazoén.
Pero todavia falta un elemento en este proceso para que los ojos se
abran, reconozcan que aquel extrafio era el mismo Mesias (la forma
de Jesus de ser mesias y no la de ellos), y la vida cambie (de rumbo,
de energia).

La hospitalidad es una de las caracteristicas mas importantes
en la espiritualidad de muchas religiones. Obviamente, aqui nece-
sitamos recordar que es parte estructural de la espiritualidad ju-
deo-cristiana. Muchas cosas ruines suceden cuando falta hospitali-
dad. Tenemos una gama enorme de cuentos biblicos para confirmar
eso. Asi, los discipulos hicieron lo que estan obligados a hacer por
su fe: invitar al extrafio a entrar en su casa y compartir la mesa con
ellos; ya habian compartido el camino, la tristeza, las incertidum-
bres y los descubrimientos (aprender y desaprender), ahora com-
parten la mesa y la casa.

El gesto de acogery el gesto de Jests los ayuda a finalmente abrir
los ojos. Abrir los ojos aqui es una metéafora para entender y obede-
cer fielmente su fe. La Lectura Popular de la Biblia quiere, con una
intencion clara, colaborar para que tenga lugar la hospitalidad, la
solidaridad y el compromiso con la vida, con el camino (forma de
vivir la vida) y con las personas (y la naturaleza). Por eso, una de las
preguntas finales de cualquier estudio biblico debe ser: équé es lo
que este estudio (esta caminata entre nosotros y Jestis) nos llama
a hacer?
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Religion — reconectar con la comunidad —
continuar la mision

El camino a Emats fue un proceso de conversacion que lleva al
mismo tiempo a un proceso de conversion, de cambiar de perspec-
tiva (teoria) y de accion.

La Lectura Popular de la Biblia quiere ayudar a las comunida-
des y al pueblo que lee en comunidad a revisar su vida y los textos
sagrados; no para hacer terapia o para obtener mas conocimiento,
sino para cambiar de vida y recuperar la esperanza perdida, robada
o substituida por los valores del mercado y del individualismo.

Ese proceso provoco en los discipulos un deseo ardiente de vol-
ver a la comunidad. La comunidad estructura nuestra economia de
la salvacion; es el lugar del perdon, del cuidado, del encuentro, de
la fiesta y de la transformacion. Ellos entendieron que para “redimir
Israel” eran necesarias organizaciones populares y comunidades re-
unidas, para mantenerse y dar testimonio (martir) de la esperanza
de que “otros mundos no son solo posibles, sino que suceden aqui
y ahora”. La comunidad compartira la naturaleza mesidnica de Je-
sts como parabola del Reino y de la Misericordia de Dios. El Reino
de Dios esta proximo; y “proximo” aqui no esté relacionado con el
tiempo sino con la geografia.

Resumiendo y continuando

Vamos a prestar atenciéon cuidadosamente a las acciones de Je-
sds que necesitan iluminar y ser modelo para nuestro trabajo de
Lectura Popular de la Vida y de la Biblia hoy con el pueblo.

Jeslis mismo se aproxima a la pareja, él toma la iniciativa; el pri-
mer paso es de él. Siempre es Dios quien viene a encontrarnos, él
es amor incondicional y constante, “Si buscamos a Dios, es porque
El nos buscé primero” (San Agustin). La palabra “aproximar” sig-
nifica “estar cerca, ser vecino”, significa, en otras palabras, “vestir
el zapato de otra persona”, o sea, entrar en la cultura, en el mundo
del otro/a. En el mismo evangelio (Lucas), el mas importante sim-
bolo de “ser projimo” es el samaritano (capitulo 10), simbolo de la
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esencia, del deseo y de la practica de Dios, el “absolutamente otro”.

La segunda accion de Jests es caminar junto. Lo que es intere-
sante aqui es que Jesus se integra al ritmo de la pareja; él entra en
su tristeza; él camina cuando ellos caminan; €l para cuando ellos
paran.

La tercera accion de Jesus: Jesas pregunta por la vida, por los
hechos actuales, cotidianos, lo que estaba sucediendo, por lo que
ellos estaban tristes. Normalmente cuando estamos muy tristes,
cuando el dolor silencia el alma y el cuerpo, nuestra garganta no
consigue decir nada cuando se nos hace alguna pregunta. Maria y
Cleofas no respondieron la pregunta de Jesus.

Jesus insiste preguntando de nuevo. La vida de los discipulos
de Emats es una cuestion central para Jests. La vida del pueblo,
encima de todo, que es silenciado y empobrecido, necesita ser la
cuestion central para nosotros que somos seguidores/as de Jesus.
Nosotros necesitamos insistir en la cuestiéon de la vida del pueblo.
Esta es la mas importante Palabra de Dios, Palabra Sagrada - la
vida; la vida, nuestra cotidianidad, vida simple con luces y sombras,
es la primera Palabra de Dios. La Biblia es la segunda y fue escrita
para iluminar la primera palabra — la vida.

Nosotros necesitamos insistir en la pregunta, la palabra insistir
significa “vivir dentro, vivir en la espiritualidad”; solamente cuando
se insiste es que algo existe. La vida es abrazada por la espirituali-
dad, el viento libre, el respiro de Dios.

Entonces, por causa de la actitud de Jests (estar con — ser Em-
manuel, preguntar por la vida), Maria y Cleofas comparten su vida,
su tristeza, sus esperanzas derrotadas, la fragil certeza de la resu-
rreccion que surgio a partir de las mujeres.

Para fortalecer la certeza que vino de las mujeres, Jesus recorrid
los textos de la Biblia, comenzando con Moisés, pasando por los
Profetas y Escritos, y revisé los mismos para que los discipulos en-
tendiesen qué tipo de mesias €l escogio ser.

La Biblia, segunda Palabra de Dios, aqui es usada por Jesus para
reanimar la vida de mujeres y hombres desesperanzados y desco-
nectados de un grupo social y/o comunidad religiosa. Mas el co-
nocimiento de la Biblia no es suficiente para hacer que sus ojos
reconocieran a Jesus, no es suficiente para mover a los discipulos
de lugar, ellos habian visto, habian percibido, pero atn no lo reco-
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nocian. La Biblia solamente quema (hace arder) el corazoén. En este
texto la cuestion de la comunidad sale a la superficie: ¢donde esta
Jesus?, ¢como podemos reconocerlo?

La memoria del corazén y la memoria de la practica resultan en
una unica actitud: el partimiento del pan, la solidaridad, la vida en
comunidad y el cuidado entre hermanos y hermanas en una sefial
real de unidad, por tanto, de Jesus, el que fue resucitado. En estos
caminos es que encontramos la forma de Jests como modelo para
nuestra propia forma.

Coémo hacer para que la tristeza, la fuga, el miedo, la imposibili-
dad de reconocer a Jesus al inicio del camino a Emaus, se torne en
un camino de Pascua y podamos llegar a la mesa de la Eucaristia
(todos y todas) y nos demos cuenta de que el camino de la Resurrec-
cién soélo es posible cuando aceptamos volver a Jerusalén (a los con-
flictos, a la cruz, a nuestra vida cotidiana — sin huir de ella). Evagrio
Pontico — un padre de la Iglesia del segundo siglo (a quien deberia-
mos leer) retoma la reflexion de las comunidades de Juan y dice que
el camino para el encuentro (para el reconocimiento) de Dios se da
en el encuentro consigo mismo (en la mas pura verdad desnuda de
la gente — de nuestro ser) y en el encuentro con el otro/a: el camino
del amor a Dios es el camino del amor a los hermanos/as (1Jn).

Los cuerpos tristes de mujeres y hombres, nuevamente de pie y
con coraje, vuelven a Jerusalén, a los conflictos, a las crisis, vuelven
para reconstruir otro mundo posible, lleno de nuevas relaciones. La
noche oscura del pueblo se torna madrugada de resurrecciéon. “Mas
las tinieblas, no son tinieblas, para ti la noche es luminosa como el
dia” (Sal 139). Vamos juntos y juntas a rezar el Salmo 86 (85) y el
Salmo 139 (138).
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Tragedia y drama en el evangelio de
Juan: una lectura socio-estética

Alberto Alvarez Toirac!

Introduccion

Uno de los textos mas estudiados del nuevo testamento es el
evangelio de Juan; de modo que no sorprende ver renovado el in-
terés por su abordaje en los analisis socio-literarios contempora-
neos. Me ha llamado la atencion el articulo “The Gospel of John
in Sociolinguistic Perspective” de Bruce Malina, quien encuentra
en Juan los rasgos de una tragedia romantica (1985, p.3). Sin em-
bargo, el presente trabajo no esta centrado en las afirmaciones de
Malina sino en las posibilidades de discusion que ofrece, en tanto
dicha lectura implica una determinada percepcion de la historia, los
procesos sociales y la fe cristiana. A su vez, la discusiéon en torno a
algunos aspectos de esta lectura permite reflexionar sobre el legado
espiritual del cristianismo de Juan.

! Teoblogo, socidlogo, investigador docente y coordinador del Programa de Forma-
cion del Departamento Ecuménico de Investigaciones.
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1. Ventana y espejo: la mediacion socio-literaria

Podemos celebrar el auge de los estudios socio-literarios como
un nuevo giro exegético que ha ensanchado las fronteras tanto de
la interpretacion biblica como de la reflexion teoldgica. Si bien esta
ultima atin no parece haber asimilado del todo el impacto de la pri-
mera, sélo después de investigar los textos biblicos como literatura
se puede articular una reflexion teologica biblicamente fundada.
Por otro lado, los enfoques socio-literarios permiten combinar el
rigor exegético anclado en la comprensién del trasfondo sociocultu-
ral del texto, con la riqueza vital de la subjetividad, proporcionando
instrumentos tedricos para una nueva sintesis epistemologica.

Mediante sus distintos perfiles (socio-critica, socio-lingiiistica,
socio-retorica), los estudios socio-literarios permiten mirar a tra-
vés del texto y detectar distintos aspectos de su trasfondo social, asi
como la auto-percepcion de los autores. Inclusive es posible mirar
hacia delante hasta enfocar la situacion del lector actual (teoria de
la lectura o reader response). Este movimiento multiple hacia atras
y hacia delante se basa en la estructura (también multiple) y demés
atributos del texto, ubicado en su entorno por medio de evidencias
externas y todo tipo de informacion disponible, lo cual constituye
una buena plataforma para la reflexion hermenéutica.

Sin embargo, aunque los investigadores socio-literarios se cui-
dan de hacer hermenéutica, al menos explicitamente, sus interpre-
taciones a menudo aparecen intercaladas en medio de sus disquisi-
ciones objetivas o desarrollos tedricos en torno al texto. Al cerrar el
porton de la subjetividad, en aras de la rigurosidad cientifica, aque-
lla entra por la puerta trasera, y una vez adentro acomoda tanto las
variables objetivas como los planteamientos de principio. Resulta
interesante discutir, precisamente, esta subjetividad de los aborda-
jes exegéticos.

Al abordar en primera instancia los textos biblicos como litera-
tura, se antepone implicitamente una nocion dialéctica de las rela-
ciones entre la objetividad y la subjetividad en un marco metodo-
logicamente riguroso. Esta dialéctica implicita puede inferirse en
autores como Alan Culpepper (1983, p.1), quien utiliza, tal vez con
excesivo contraste, las metéaforas de la ventana y el espejo. De la
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lectura de Culpepper puede deducirse que los estudios socio-litera-
rios operan como una ventana que permite ver a través del texto las
situaciones sociales expresadas de manera mas o menos indirecta
en la narracion. Mientras que su metafora del espejo hace referen-
cia a la manera en que el lector ve su propia situacion reflejada en
el texto.

A primera vista, el contraste ventana-espejo puede hacernos
pensar en la distincion clasica entre ex-égesis y eis-égesis (Croatto).
Pero esta identificacion resultaria engafnosa, puesto que en ninguno
de los dos casos aludidos por Culpepper se toma el texto como un
fin en si mismo. Por otro lado, no se trata de aproximaciones estre-
chas. Cuando la investigacion se acerca al texto como a una venta-
na, el énfasis se coloca en la reconstruccion de los actores sociales
reflejados en la escritura, su entorno, situaciones y conflictos. En
este proceso también puede percibirse la imagen del mundo y de si
mismos que los autores proyectan en el texto. Finalmente, se puede
inferir un marco interpretativo probable del lector en medio de esta
interaccion de sentidos. De manera que el trasfondo social del texto
nos permite entender la percepcion (y auto-percepcion) del autor y
viceversa, quedando todavia un lugar para el lector en este circuito.
Ventana y espejo se comunican; y el espejo es doble (autor-lector).

En cualquier caso, los estudios socio-literarios permiten el ma-
nejo, tanto de la objetividad proporcionada por las evidencias in-
ternas del texto y las evidencias externas relacionadas, como de
la subjetividad del lector (y su marco teérico) en tanto elemento
vélido de analisis. Sobra decir que la subjetividad del investigador
socio-literario queda implicada en este proceso; lo cual permite la
discusion de los resultados globales o parciales de los estudios so-
cio-literarios.

2. El problema de una interpretacion tragica del
cuarto evangelio

El evangelio de Juan es uno de los testimonios mas elocuentes
de los procesos altamente conflictivos experimentados por las pri-
meras comunidades cristianas. En un caso extremo como el de la
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comunidad juanica, las experiencias de conflicto no aparecen uni-
camente como consecuencia de las posturas adoptadas, sino que
forman parte de la interacciéon social que da lugar a sus posturas e
identidad. La historia redaccional del evangelio corre paralela a la
historia de la comunidad, de una forma en que una no sélo condi-
ciona, sino que impulsa a la otra. De modo que la comunidad jua-
nica ha dejado por herencia tanto el legado teologico y espiritual de
su evangelio como las huellas de su propio devenir convulso y de-
safiante. Sin embargo, a primera vista pareciera que cada uno des-
emboca en su propia negacién; o al menos suscita en el historiador
cierta impresion de ambivalencia.

2.1. La perspectiva dialéctica de Brown

Desde el prefacio de su libro clasico sobre la comunidad juanica,
Raymond Brown advierte que el pensamiento del cuarto evangelio
“sefnala un punto muy alto en la cristologia y la eclesiologia primi-
tiva y que, sin embargo, ofrece terribles peligros, incluso hoy dia”
(1999, p.9 —destacado nuestro). Incluso finaliza definiendo esta
teologia como “retadoramente diferente, volatil, peligrosa y como
la mas llena de riesgos del nuevo testamento” (1999, p.155 —des-
tacado nuestro). Por un lado, una cristologia que provoca no solo
la confrontacion algida sino incluso la escisiéon interna; por otro,
un concepto de autoridad que, pese a su defendida diferencia y su-
perioridad, termina siendo incapaz de enfrentar eficazmente sus
desafios, hasta llegar a la fusion posterior de la comunidad con la
principal corriente eclesial de su tiempo (Brown 1999, pp.139-140).

Brown nos ha entregado una reconstruccion dialéctica® de la
historia de la comunidad juénica, donde la elaboracién de una alta
cristologia es el resultado de la interacciéon de la comunidad con
otros grupos, en un sentido complejo que abarca tanto las relacio-
nes de enfrentamiento y conflicto (1éase el conflicto abierto con el
judaismo oficial y las sinagogas, grupos helénicos considerados
hostiles o cerrados a la propuesta juanica y el conflicto implicito con

? Aunque este enfoque dialéctico puede apreciarse a lo largo del
libro, se hace mads patente en el capitulo dedicado a la disolucién de
los grupos juanicos (Brown 1999, pp.140-156).
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el poder romano, englobados bajo la categoria “mundo”, asi como
otros grupos de judios y cristianos considerados de fe inadecuada),
como las relaciones positivas de asimilacién de nuevos grupos, los
judios de tendencias anti-templo y samaritanos conversos (1999,
pp. 27-88, pp.158-161)3. Las consecuencias de adoptar tal cristolo-
gia van a hacerse sentir en la agudizacién del conflicto externo y la
consiguiente radicalizacién de la comunidad, lo mismo que en la
gestacion del conflicto intra-judnico. Sin embargo, incluso tras la
disolucion de la comunidad, se evidencia que su conflictiva teologia
resultara uno de los legados mas fuertes del cristianismo juanico a
la iglesia posterior. Ciertamente, el desenlace histérico de la comu-
nidad de Juan esta cargado de dramatismo. Pero nada nos lleva a
pensar ineludiblemente en una tragedia.

Ahora bien, ¢como debemos entender esta paradoja y desen-
lace? ¢Fracaso el grupo juanico en su intento de constituirse en la
“comunidad de los verdaderos adoradores” (Destro-Pesce)? ¢O se
debe interpretar su final més dialécticamente, como una permuta-
cion necesaria y enriquecedora?

2.2, La perspectiva individualista

Si bien Brown intenta reconstruir la historia de la comunidad
juanica (1999, pp.10-11) reflejada en su evangelio, reorganizando
su teologia en funcién de esta historia; Bruce Malina, por su lado,
analiza la narracion teologica de Juan para caracterizar la situacion
social de la comunidad (1985, pp.1-2). De este modo, el analisis de
Malina se concentra en la situacion sincronica del grupo mas que en
su devenir. Ambas aproximaciones pudieran ser complementarias
en diversos aspectos?, pero sus respectivas visiones de la dinamica
social difieren en cuanto al enfoque.

3 En este sentido es importante considerar el papel que ocupa en la teoria de Brown
la nocién de catalizador (1999, p.43) para referirse al impacto teolégico de la
entrada del segundo grupo de judios anti-templo y conversos samaritanos en la
comunidad juénica originaria.

4Kl andlisis sobre el anti-lenguaje en Juan (Malina 1985, pp.10-15), por ejemplo,
pudiera servir de contrapunto teoérico a las incursiones de Brown sobre el lengua-
je teoldgico de Juan y su relacion con otros grupos.
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Al intentar reconstruir las percepciones de la comunidad juéni-
ca, Malina interpreta su radicalizacion en términos de una opciéon
individualista. Describe el evangelio de Juan como “una escritura
con resonancia para los individuos” (1985, p.18). Una de las expre-
siones socio-lingiiistica de esta auto-percepcion podria detectarse
en los repetidos “Yo soy” del Jests juanico (Malina 1985, p.7). Con
esta afirmaci6on Malina avanza sobre uno de los presupuestos de su
teoria; segun el cual, de los discursos de Jests en el evangelio puede
inferirse la situacion del grupo (1985, p.2). De acuerdo con algunos
resultados de la teoria de la percepcion, esta inferencia se realiza
con base en una serie de comparaciones con otras situaciones so-
ciales y la posterior ubicacion del texto (cf. 1985, p.2 y p.17). Mas
adelante, Malina esboza un cuadro general de la situacion del grupo
juanico, donde el hecho de que este no consiga que sus valores sean
compartidos por su entorno social lleva a definirlo como “grupo dé-
bil individualista” (1985, p.2).

Como ha mostrado Brown, es cierto que en la medida en que la
comunidad se radicaliza aumenta la brecha entre el grupo y su en-
torno social, haciendo al grupo méas vulnerable. Pero ni de la singu-
laridad y consiguiente vulnerabilidad del grupo, ni de la aplicacion
del método adoptado, por si mismo, se puede determinar necesa-
riamente una orientacion individualista. De hecho, esta afirmacion
soslaya un presupuesto teorico basico del analisis de Malina, segin
el cual los discursos de Jesus en el evangelio reflejan o permiten
inferir la auto-percepcion del grupo. De modo que lo que Jests pre-
dica de si mismo debe entenderse como algo que engloba a toda la
comunidad. Y, en cierto modo, como un predicado de la comunidad
sobre sus posibilidades ideales.

En ningtn caso se trata de una apelacién a individuos, sino méas
bien de una identidad comunitaria, donde los individuos pueden
experimentar una forma mas plena de vivir. Jestis aparece como
el prototipo personalizado de la nueva experiencia comunitaria, el
cual trasfiere sus cualidades a sus seguidores a manera de una au-
to-donaciéon (Jn. 4. 13-14; 6. 35-40, 53-58; 7. 37-38; 8. 12; 10. 7-9;
11. 25-26; 14. 6-7; 15. 1-6). El propio Malina reconoce, indirecta-
mente, este mecanismo cuando comenta que “los articulos® [items]

5Puede entenderse en el sentido de la oscilacion semantica item/thing que permite
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con los que Jesus se identifico a si mismo en la historia de Juan son
articulos [items] que ofreci6é previamente a varias personas en la
narrativa” (1985, p.7).

Curiosamente, Malina es conocido por su estudio antropologi-
co del Nuevo Testamento, el cual revela el caracter diadico (dyadic
personality) de las personas y los grupos de ese mundo. Debe ha-
ber una razén para semejante lapsus interpretativo, tal vez pueda
explicarse por la proyeccion inconsciente de modelos sociologicos
contemporaneos, isomorficos a la situacion del autor. En este sen-
tido, llama la atencion que Malina cite en el texto comentado al an-
tropologo Clifford Geertz, quien caracteriza la corriente principal
de la sociedad norteamericana como “individualismo institucional”
(Malina 1985, p.18).

2.3. La perspectiva tragica

Este sesgo también puede verse en conexion con una lectura glo-
bal del evangelio. Lo mas caracteristico del analisis de Malina es su
identificacion del evangelio de Juan con la tragedia. Mas precisa-
mente, lo define como “una tragedia romantica” (1985, p.3, pp.7-8),
con importantes consecuencias para la interpretacion de Juan.

Apoyandose en la tipologia de White ¢, sostiene la distincion de
solo cuatro modos de narracion (emplotment): comedia, tragedia,
satira y romance (1985, p.3). Puede objetarse la aplicacion de cate-
gorias dramatico-literarias occidentales a los textos del Nuevo Tes-
tamento, sin embargo, el uso que Malina hace de ellas hace pensar
menos en categorias de géneros literarios que en categorias esté-
ticas generales. En ese caso podria justificarse el recurso a la tra-
gedia, comedia, satira y romance como el recurso a una tipologia

el inglés; es decir, entre “articulo” como cosa (thing) u objeto material sensible
y “articulo de fe” (cf. Alonso 2002: p144) o predicados con caricter de verdad
revelada por Dios. Asi el lenguaje judnico se caracteriza por las numerosas com-
paraciones simbolicas que Jests establece entre si mismo y otros elementos ma-
teriales (agua, vid, luz, pan, etc.) e inmateriales (vida, verdad), con profundas
implicaciones teologicas.

6 Se refiere a Hayden White, Metahistory: The Historical Imagination in Nine-
teenth Century Europe. Baltimore: Johns Hopkins Universe Press, 1973. Como
puede observarse, un estudio sobre la cultura europea.
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narrativa universal que describe, no tanto los rasgos formales de
la narracion, sino el caracter global de su sentido. Asi, un texto po-
dria ser definido como tragedia, independientemente de su origen
cultural y caracteristicas formales o genéricas, siempre y cuando su
contenido resulte determinado por el sentido de lo tragico.

Dado que el término “romance” posee connotaciones muy liga-
das al género literario del mismo nombre, en lo adelante prefiero
traducir romance por “drama”, ya que lo que nos interesa es el sen-
tido de las categorias estéticas generales y no el de las categorias
estilisticas-formales. La utilidad de esta precision conceptual se evi-
denciara posteriormente.

Al definir el evangelio de Juan como tragedia romantica, el ana-
lisis de Malina es presa de problemas tanto técnico-formales como
de contenido (interpretacion ideolégica). En primer lugar, se trata
de un término mixto, resultado del cruce de categorias. Mas ade-
lante intentaré mostrar que, en el plano semantico, las categorias
combinadas (tragedia y romance) establecen relaciones de contra-
diccién, lo cual hace ambigua esta lectura. Pero mas alla de esto,
la descripcion formal de Malina implica una interpretacion del ca-
racter del evangelio y su mensaje. Si bien ello no se afirma directa-
mente, resulta inevitable que al asumir a Juan como una tragedia
se estan connotando valores y rasgos ideologicos propios de esta
forma de narracion (emplotment), lo cual afecta la interpretacion
del texto.

El aspecto tragico puede verse en la forma en que Jesus logra su fin a
través de series de debates/conflictos [contest/conflicts] de creciente
intensidad. (...) En lo que él dice y hace en su confrontacién [contest]
contra el mundo, Jestis como el héroe de Juan, revela por qué la ex-
periencia y los valores no armonizan en el mundo del vivir humano;
la humanidad es presa de una subhumana y antinatural condicion.
Muriendo en la cruz, la mayor humillacién de la experiencia social
mediterranea del primer siglo, Jesis es exaltado y por eso revela un
principio mas alto del orden que puede dotar de sentido a la vida.
Asi la historia de Jestis muestra que las condiciones bajo las cuales
los seres humanos deben vivir en el mundo son inalterables, por lo
tanto, las personas deben mirar mas alla de ellos para la liberacion,
especificamente “creyendo en” (una frase tipica de Juan) en el nico
enviado por Dios, Jests (Malina 1985, pp.7-8, destacado nuestro).
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Pero el sentido de lo tragico en Juan es introducido por el ana-
lisis de Malina. El desenlace narrativo en la muerte de Jests es
interpretado como confirmaciéon de la inmutabilidad del mundo,
precisamente en lo que el mundo tiene de injusto y absurdo. No se
intenta mas enfrentar el mundo, sino que se somete a él. Este es el
sentido de la fatalidad tragica. Al no poder transformar las condi-
ciones de vida en el mundo, se acepta su inmutabilidad, incluso sus
resultados catastroficos y absurdos, y se hace un llamado a salirse
del mundo como busqueda de sentido. Ante el sin sentido del mun-
do, se busca sentido fuera de él.

Asi aparece la sacrificialidad de la cruz como forma de trascen-
der el mundo. Sin embargo, la cruz no trasciende al mundo, porque
la cruz es precisamente la reaccion del mundo contra quien preten-
da trascenderlo.

Por ello, discutir la caracterizacion del evangelio como tragedia
va mas allad de una discusion técnico-formal. Tal caracterizacion
es inseparable de su interpretacion. Se trata de un problema her-
menéutico. Habria entonces que preguntarse: ¢debe entenderse el
evangelio de Juan como una tragedia?

3. Tragedia, drama y evangelio de Juan

Es propio de los estudios socio-literarios explorar las relaciones
entre las interacciones sociales y su expresion en el lenguaje, enten-
dido en sentido amplio. Atin més: el lenguaje mismo es compren-
dido como “una forma de interaccion social” (Malina 1985, p.1). De
este modo, si los significados codificados en un texto se derivan del
sistema social correspondiente, también puede recorrerse el cami-
no inverso y observar con base en el texto aquellos aspectos del sis-
tema social que dieron lugar a tal codificacion (cf. Malina 1985, p.1).

Pero ambos procedimientos no pueden realizarse sin la media-
cién de percepciones sobre el conjunto social. Por ello, la discusiéon
de los métodos y teorias socio-literarias resulta una discusiéon sobre
sus implicaciones sociales.

52



Tragedia y drama en el evangelio de Juan: una lectura socio-estética

3.1. Modelos de narracion: la tipologia de White

Pese al trasfondo sociologico de Malina, su analisis se concentra
en ese segundo movimiento que va desde el texto hasta el sistema
social subyacente. Para ello, se apoya en la tipologia de los modos
de narracion de White (Malina 1985, p.3), de la cual adopta ciertas
estructuras de interaccion social relacionadas en forma constante
con cada modo de narracion (emplotment). Segin esta tipologia,
a cada uno de los cuatro modos de narracién posibles (tragedia,
comedia, parodia y romance) corresponden cuatro situaciones so-
ciales diferentes, configuradas a partir de la relacion del grupo que
narra’ con su entorno social y consigo mismo. Asi, se propone un
modelo con dos variables o ejes, que expresan los polos de una es-
cala. La primera variable consiste en el grado de correspondencia
entre los valores compartidos de un grupo y su experiencia; a esta
relacion se le denomina cuadricula (grid), y puede ser considerada
cuadricula alta o baja en la medida en que se dé una mayor o menor
correspondencia entre valores y experiencia. La segunda variable se
denomina grupo, que puede ser fuerte o débil dependiendo del ni-
vel de arraigo o compromiso personal (personal embeddedness) de
los miembros (Malina 1985, p.2).

Cuadpricula Alta

Comedia Drama
Grupo Fuerte Grupo Débil

Satira Tragedia

Cuadricula Baja

7 La referencia al grupo como autor de un texto no debe ser tomado en sentido
literal. Mé&s bien se trata del grupo de referencia del autor, el lugar social desde
donde escribe o narra.
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Al cruzar el eje cuadricula alta/cuadricula baja con el eje grupo
fuerte/grupo débil resultan cuatro cuadrantes donde luego se ubi-
can los diferentes tipos de narracion (cf. Malina 1985, p.3)3.

Como puede apreciarse, la comedia es caracterizada como un
tipo de narracion que surge desde la vision de un grupo fuerte que
vivencia una alta correspondencia entre sus valores y la experien-
cia. Yendo mas alla del texto de Malina, puede inferirse que la co-
media adopta un punto de vista hegemonico en la sociedad, o bien
se escribe desde la vision de grupos cuya situacion social es mas
privilegiada. De ahi el tipo de humor y la estructura narrativa de las
comedias®. La satira, en cambio, aunque es expresiéon de un grupo
fuerte, procede de estratos inferiores o medios, o bien se pronuncia
contra el punto de vista de mayor consenso oficial; sus valores cho-
can con la experiencia. Esto explica el sentido social de la burla, el
sarcasmo y la parodia, propios de la satira'°, asi como el tono amar-
go de sus criticas. Por su parte, el drama, aunque también se orienta
a partir de un grupo débil, en relacién con la tragedia expresa, sin
embargo, una mayor correspondencia entre sus valores propios y la
experiencia. Los héroes dramaticos luchan y superan importantes

8 La version electronica consultada del texto de Malina no incluia grafico, por lo
que ha sido necesario reconstruirlo a partir de las escasas indicaciones del texto,
a veces procediendo por inferencia logica.

9 Un ejemplo moderno lo podemos encontrar en las llamadas “comedias de enre-
dos” de los afios 50, donde la comicidad de las escenas estriba en una ruptura
temporal (e ingenua) del c6digo moral vigente para luego restablecerlo al final de
la pieza. En Los caballeros la prefieren rubias, Jack Lemon, disfrazado de mujer
(rubia), mueve a la risa por lo ridiculo de su condicion frente al ideal de masculi-
nidad. Pero, de hecho, su travestismo no es mas que una torpe estratagema que
le permite acercase a las mujeres, lo cual lleva a otra situacion de hilaridad: ver lo
que “no debe ver” y luchar desesperadamente por resistir sus impulsos masculi-
nos frente a una Marilyn Monroe. En suma, el personaje de Lemon no cuestiona
ni los ideales hegemonicos de masculinidad (el viril semental) ni los de belleza
(rubias fatuas y voluptuosas), sino que los confirma.

°Como ejemplo latinoamericano de satira social puede citarse la novela Pantaleén
y las visitadoras, de Vargas Llosa. Dentro de la larga lista de objetos de humor
mordaz a los que apunta esta obra, sobresale la instituciéon del ejército, de am-
plias connotaciones culturales y sociales. También puede citarse a El Decame-
rén, de Boccaccio, coleccién de 100 cuentos que aprovechan un hecho tragico
como la peste, para exponer la descomposicion de una sociedad y su sistematica
inversion de valores.
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obstaculos para conseguir su fin, y al menos lo logran parcialmen-
te. Mientras que, en la tragedia los héroes sucumben ante destinos
catastroficos e inexorables, y acaso consiguen un cierto tipo de dig-
nidad en la aceptacion resuelta de su desgracia (cf. Steiner 1991,
p-14).

El modelo de White empleado por Malina permite, ademas, una
combinacidén de cuadrantes, correspondientes a tipos mixtos de na-
rracion, tales como: “comedias roménticas o tragedias romanticas,
comedias satiricas o tragedias satiricas” (Malina 1985, p.3). En este
contexto Malina identifica al evangelio de Juan como una “tragedia
romantica”, que podemos entender como el cruce entre el drama
y la tragedia. La referencia al caracter ambivalente de Juan impli-
cada en esta clasificacion, resulta opacada por la lectura predomi-
nantemente tragica que hace del mismo. Sin embargo, explicar esta
ambivalencia es importante para entender la relaciéon de Juan con
la tragedia y el drama, y por tanto, la teologia que de ello se deriva.

3.2. Tragedia y drama

El caracter ambivalente del evangelio de Juan consiste en la os-
cilacion que realiza entre lo dramético y lo tragico. Para entender
esta ambivalencia primero habria que dilucidar las relaciones entre
el drama y la tragedia.

Las diferencias sustanciales entre la tragedia y el drama pueden
exponerse desde la historia del arte, dado que surgieron en épocas
y contextos diferentes, siendo el drama posterior a la tragedia. Pero
un abordaje de ese tipo, ademas de exceder los limites del presente
trabajo, nos puede enfocar demasiado en la descripcion de los géne-
ros. En cambio, nuestro interés es mantenernos dentro de la discu-
sion del la tragedia y el drama como categorias estéticas generales,
analogas a los modos de narracion (emplotment) de White. Una
definicion global de la tragedia, compatible con nuestros propoési-
tos, ha sido desarrollada por George Steiner en su clasico ensayo La
muerte de la tragedia (1991).

La tragedia, como tal, constituye un arte y una visién del mundo
especificamente occidental:
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Todos los hombres tienen conciencia de la tragedia en la vida. Pero
la tragedia como forma teatral no es universal. El arte oriental co-
noce la violencia, el pesar de los embates de los desastres naturales
o provocados; el teatro japonés esta repleto de ferocidad y muertes
rituales. Pero esta representacion del sufrimiento y el heroismo per-
sonales a la que damos el nombre de teatro tragico es privativa de
la tradicién occidental. A tal punto hallegado a ser parte de nuestro
sentido de las posibilidades del comportamiento humano, tan arrai-
gadas estan en nuestros habitos espirituales la Orestiada, Hamlet
y Fedra, que olvidamos cuan extrana y compleja nocion es esta de
representar la angustia privada en un escenario ptblico. Tanto esa
nocion como la vision del hombre que implica son griegas. Y casi
hasta el momento de su decadencia, las formas tragicas son heléni-
cas (Steiner 1991, p.9, destacado nuestro).

Aunque Steiner enfatiza el origen teatral de la tragedia, apenas
se ocupa de describir las caracteristicas formales del género. Mas
bien, al principio, su anlisis se concentra en la estructura ideolo-
gica; es alli donde se encuentra lo especificamente tragico, lo que lo
diferencia de otras formas de narraciéon. Esta distincion, precisa-
mente, se establece respecto a la tradicion biblica:

La tragedia es ajena al sentido judaico del mundo. El libro de Job
es citado siempre como un ejemplo de visién tragica. Pero esa fa-
bula sombria se halla situada en el borde exterior del judaismo, e
incluso ahi una mano ortodoxa ha afirmado los titulos de la justicia
en oposicion a los de la tragedia. (...) Dios ha reparado los estragos
sufridos por su siervo; ha recompensando a Job por sus infortunios.
Pero, donde hay compensacion hay justicia y no tragedia. Esta
exigencia de justicia es el orgullo y la carga de la tradicion judaica
(Steiner 1991, pp.9-10, subrayado nuestro).

En cambio, la tragedia:

(...) surge, precisamente, de la afirmacién opuesta: la necesidad es
ciega y el encuentro del hombre con ella le despojara de sus ojos,
tanto en Tebas como en Gaza (Steiner 1991, p.10).

El guerrero homérico sabe que no puede comprender ni dominar
las acciones del destino. Patroclo recibe la muerte y el vil Tersi-
tes navega tranquilamente hacia su tierra. Reclamese justicia o
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explicacién y el mar respondera atronadoramente con su clamor sin
sentido (Steiner 1991, p.11).

La concepcion judaica ve en el desastre una falta moral o una falla
intelectiva especifica. Los poetas tragicos griegos aseveran que las
fuerzas que modelan o destruyen nuestras vidas se encuentran fue-
ra del alcance de la raz6n o la justicia (Steiner 1991, p.11).

Pero no se trata s6lo del fatalismo del destino. Este destino lle-
ga ser interiorizado por el héroe tragico de tal modo que asume su
destructividad como una especie de suicidio heroico. Hay una ter-
quedad tragica en los héroes de la tragedia.

Antigona es perfectamente consciente de lo que le sucedera y en
las profundidades de su terco corazon Edipo también lo sabe. Pero
se apresuran hacia sus feroces desastres, atenaceados por verdades
mas intensas que el conocimiento (Steiner 1991, p.12)

Sin embargo, en esta terquedad y en su consecuente autodes-
truccion el héroe tragico alcanza una dignidad especial obtenida
mediante su sacrificio.

No obstante, en el mismo exceso de su padecimiento se encuentran
los titulos del hombre para aspirar a la dignidad. Impotente y arrui-
nado, mendigo ciego expulsado de la ciudad, él alcanza una nueva
grandeza. El hombre es ennoblecido por el rencor vengativo de los
dioses. No le vuelve inocente, pero le purifica como si hubiera pasa-
do por las llamas (Steiner 1991, p.14).

Se trata de una vision sacrificial de la historia:

Ya los dioses no cuidan de nosotros.

Para ellos nuestra muerte es la ofrenda admirable.

¢Por qué demoramos, pues, rebajandonos ante nuestra suerte? (ci-
tado por Steiner 1991, p.12, destacado nuestro)

La tragedia es aquella narracion donde el héroe sucumbe ante
un destino catastrofico, inexorable y absurdo. El desenlace fatidico
es el resultado de fuerzas irracionales, destructivas e inapelables;

1“mendigo ciego expulsado de la ciudad”, referencia a Edipo.
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ya sea la maldad humana, una catastrofe natural o el misterioso de-
signio de los dioses. El héroe tragico no debe esperar justicia ni ex-
plicacion racional. Su tinica compensacion consiste en aceptar con
firmeza su destino, como quien apura una copa de cicuta.

Esto hace de la tragedia un discurso conservador y sacrificial.
Ante la fuerza del desastre, la injusticia y el sin sentido, los afirma
como destino, ley u orden superior frente a los cuales no es posible
resistirse. Esta vision tragico-sacrificial la encontramos en Malina
cuando afirma:

Muriendo en la cruz, la mayor humillacién de la experiencia social
mediterranea del primer siglo, Jesis es exaltado y por eso revela un
principio méas alto del orden que puede dotar de sentido a la vida.
Asi la historia de Jestis muestra que las condiciones bajo las cuales
los seres humanos deben vivir en el mundo son inalterables, por lo
tanto las personas deben mirar més alla de ellos para la liberacion,
especificamente “creyendo en” (una frase tipica de Juan) en el inico
enviado por Dios, Jestus (Malina 1985, pp.7-8).

Y puesto que Juan es una tragedia, no debe buscarse en él un
mensaje de trasformacion de la realidad.

Estas series de signos, sin embargo, no tiene el proposito en el gru-
po fuerte/grilla baja de movilizar masas para una revolucion, desde
que en Juan Jesus rechaza el rol de lider politico (Jn 6:15). Mas
bien los signos de Jests estan en funcion de un grupo débil/grilla
baja donde ellos han intentado dar direccion al lector/oyente de la
historia. Ellos buscan provocar compromiso con ese discernimiento
en Jesus de las promesas biblicas de Dios (...) para el individuo el
compromiso basado en este discernimiento significa “vida eterna”.
(Malina 1985, p.8)

Sin embargo, aunque Malina se inclina por el aspecto tragico del
evangelio de Juan, no deja de reconocer su caracter dramatico (ro-
mance): “el modo de narraciéon de Juan, el ‘por qué y como hizo gi-
rar’ el aspecto de la historia, toma los rasgos de tragedia romantica
(romantic tragedy) (1985, p.7). Esta descripcion es el resultado del
cruce del cuadrante tragedia con el cuadrante drama (romance) en
el modelo de White. De hecho, el comentario alude a rasgos propios
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del drama: “El aspecto tragico puede verse en la forma en que Jests
logra su fin a través de series de debates/conflictos de creciente in-
tensidad (Malina 1985, p.7, destacado nuestro). Pero, équé relacion
puede darse entre la tragedia y el drama? ¢Y como afecta esta rela-
cion a la interpretacion del texto? A mi juicio, Malina no toma en
serio la dimensién dramatica del evangelio de Juan y termina por
absorberla bajo el aspecto tragico.

3.3. Analisis de discurso y critica

De nuevo lo importante no es describir la combinacion de ciertos
elementos formales, sino identificar la estructura ideologica subya-
cente. Para ello, el anilisis debe situarse en el plano seméntico. La
distincion de las relaciones entre los modos de narracion del mode-
lo de White puede realizarse mediante la aplicacion del cuadrado
semidtico de Greimas.

El cuadrado semidtico es un instrumento loégico que permite
desplegar visualmente las relaciones elementales (contradiccion,
contrariedad, complementariedad) de una categoria semantica (cf.
Valles 1997, pp.376-379). Se parte de una categoria inicial que se
proyecta en un cuadrado semi6tico, para desplegar la red de rela-
ciones que organiza su campo semantico y reconocer las posicio-
nes de sentido virtuales resultantes. En este modelo se establecen
tres tipos de relaciones logicas. Las relaciones de contrariedad
(- - - ), que se dan entre los términos contrarios A (por ejemplo,
la categoria inicial “pequefio”) y B (“grande”), y entre los términos
subcontrarios A’ (“no grande”) y B’ (“no pequeno”). Se habla de un
eje semantico de los contrarios (A-B) y uno de los subcontrarios (A’-
B’). Siguiendo el ejemplo, el eje seméantico de “pequenio” y “grande”
seria “tamano”. En segundo lugar, aparecen relaciones de contra-
diccién (X) entre los términos Ay B’, y entre B y A’, como resultado
de las operaciones de negacién (“no pequeiio” y “no grande”) efec-
tuadas sobre los términos primarios Ay B. Y, por tltimo, relaciones
de complementariedad 4 1) entre los términos complementarios
A-A’y B-B’, derivados de operaciones de asercion efectuadas sobre
los términos contradictorios generados (“grande” — “no grande”,
“pequeno” —» “no pequeno”).
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Recurriendo al cuadrado semiotico podemos representar visual-
mente las relaciones logico-seméanticas que se establecen entre los
cuatro modos de narracion (emplotment) de White. De este modo,
si definimos la concepcion tragica como una relacion positiva con el
desastre, podemos desplegar el siguiente grafico:

A B
Tragedia Comedia
afirmacion del desastre afirmacion del éxito
(resignacion) (celebracion, broma)

Al B

Satira Drama
afirmacion del no éxito afirmacién del no
(critica, burla, sarcasmo) desastre (lucha)

La comedia aparece como el término contrario a la tragedia; se
establece una relacion de contrariedad entre ambas. Mientras la
tragedia termina mal, con la caida del héroe; la comedia, en cam-
bio, evoluciona hacia la reconciliacion, la alegria, o por lo menos un
nuevo equilibrio de los conflictos, ddndole al héroe un mejor final.
Dado que la oposicion tragedia-comedia constituye los términos
primarios del cuadrado, conviene citar a Steiner cuando recuerda
las antiguas visiones de estos conceptos.

Tragedia es una narraciéon que cuenta la vida de algtin personaje an-
tiguo o eminente que sufri6 una mengua de fortuna para llegar a un
fin desastroso. Esta es la definicion medieval tipica. Dante observo,
en su carta a Can Grande, que tragedia y comedia se mueven en di-
recciones exactamente opuestas. Como su accion es la del alma que
asciende de la sombra a la luz de las estrellas, de la duda temerosa al
juabilo y la certeza de la gracia, Dante titul6 commedia* a su poema
(1991, p.15).

2Qbsérvese como la Divina comedia de Dante no es comica. Esto nos remite una
vez mas a la utilidad de asumir los cuatro modos de narraciéon de White como
categorias estéticas generales en lugar de géneros dramattrgicos o literarios.
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La satira mantiene una relacion de complementariedad con la
tragedia. Pero el punto de vista es diferente. La sitira opera de aba-
jo hacia arriba, en el sentido de denunciar el fracaso de lo que se
considera elevado. A diferencia de la comedia, con su humor re-
conciliador, la satira posee un humor caustico. En el otro extremo,
el drama establece una relacién de complementariedad con la co-
media, precisamente dado su negacion del desastre. Pero esta ne-
gacion se expresa a través del conflicto y la lucha por trasformar
su suerte. Los héroes draméticos se enfrentan a grandes obstaculos
antes de lograr su fin; o mejor, rechazan el desastre, asumiendo el
conflicto como medio de superacion de las fuerzas destructivas. Asi,
al igual que entre la comedia y la satira, entre la tragedia y el drama
se dan relaciones de contradiccion. Tragedia y comedia “se mueven
en direcciones completamente opuestas” (Steiner 1991, p.15, desta-
cado nuestro). Es decir, representan dos polos dentro de un mismo
eje (A-B), que mantienen relaciones de contradiccion entre si. La
tragedia y el drama, en cambio, se mueven en sentido distinto. Am-
bas enfrentan el mismo problema (las fuerzas destructivas amena-
zantes) de manera diferente. Mientras que la tragedia acepta esas
fuerzas destructivas como inexorables, lo cual lleva al desastre; el
drama, en cambio, las enfrenta para superar su destructividad. De
este juego de relaciones se desprenden las implicaciones sociales
de los modos de narracion. Tanto la comedia como la tragedia son
conservadoras; siendo la comedia expresion de un conservaduris-
mo desde arriba (cuadricula alta), mientras que la tragedia expresa
un conservadurismo desde abajo (cuadricula baja). Pero la satira
y el drama son criticos frente al orden de las fuerzas destructivas;
siendo la satira pesimista 3 y el drama optimista.

Sin embargo, las categorias pueden cruzarse dando lugar a obras
de caracter mas complejo. De ahi pueden surgir narraciones en for-
ma de “comedias romanticas o tragedias romanticas, comedias sa-
tiricas o tragedias satiricas” (Malina 1985, p.3). Asi, podria hablarse
de modos de narracion secundarios (tragedia dramatica) surgidos
a partir del cruce de los modos de narracién primarios (tragedia y

13 Los viajes de Gulliver, de Jonathan Swift, constituyen un ejemplo clésico de este
pesimismo del arte satirico.
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drama). Aqui surge un problema conceptual que Malina no toma
en cuenta. Porque el cruce no debe obviar las relaciones mostradas
por el cuadrado semiotico. Si en el plano semantico -y por lo tanto
ideolégico-, entre drama y tragedia se dan relaciones de contradic-
cion entonces al combinarse se da una tension entre ellas. Dificil-
mente pueden reconciliarse la tragedia y el drama. A mi juicio, lo
que se experimenta en los modos de narracion secundarios, al me-
nos como tendencia, es una absorcion de una categoria por la otra.

Para ilustrar este fendmeno puede compararse el drama barroco
con la moderna “tragicomedia”, al estilo de las peliculas de Chaplin,
como dos ejemplos contrapuestos del cruce entre la tragedia y la
comedia. El teatro barroco de Calderén de la Barca expone un ar-
gumento tragico en términos comicos. Hay un humor que termina
con sabor amargo. La tragedia ha absorbido a la comedia. Mientras
que Charlot puede ser conmovedor, por momentos patético, pero
nunca tragico. El personaje pobre, solo y marginado, nos muestra
un nuevo camino de humanidad y felicidad. Nos mueve a la risa y
termina en el mismo lugar donde comenz6 (no mas bajo), incluso
un poco mejor. La comedia ha absorbido a la tragedia.

Implicitamente, Malina despliega este mecanismo cuando, una
vez que define al evangelio de Juan como una tragedia romantica o
dramética (ciertamente un modo de narracion secundario), termi-
na interpretandola en términos de una tragedia. Su interpretacion
absorbe el caracter draméatico de Juan bajo su aspecto tragico. Sin
embargo, siguiendo el argumento de Juan se puede llegar a la con-
clusion contraria. Dado que en Juan la crucifixion del héroe (aspec-
to tragico) desemboca en su triunfo y resurrecciéon, puede decirse
que en Juan se opera una absorcion de la tragedia en el drama.

La lectura de Malina va en direccion contraria a donde apunta
el texto.

4 Adopto esta terminologia con propdsito heuristico y exploratorio.
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4. Reflexiones teolégicas: la estructura
dramatica de la fe juanica

4.1. Muertes fundantes y modelos de narracion

El arte tragico es griego y su concepcion del mundo también. Por
detras de la tragedia se asoma una visiéon sagrada del orden y un
horror resignado ante sus fuerzas destructivas. La idea del sacrificio
como ofrenda a los dioses consagra teoldgicamente esta relacion.

Ya los dioses no cuidan de nosotros.

Para ellos nuestra muerte es la ofrenda admirable.

¢Por qué demoramos, pues, rebajandonos ante nuestra suerte? (ci-
tado por Steiner 1991, p.12)

Sin embargo, la tradiciéon biblica surge de una confianza en la
justicia de Dios. Se trata de una confianza a contra pelo, dado que
Israel apenas conoce situaciones de armonia social.

¢Por qué voy a desanimarme?

¢Por qué voy a estar preocupado?

Mi esperanza he puesto en Dios,

a quien todavia seguiré alabando.

iEl es mi Dios y mi salvador! (Sal. 42. 4, 11; 43. 5, BEDHH, desta-
cado nuestro)

Las fuerzas destructivas del orden (ya sea impuesto por una
potencia extranjera o el resultado de la corrupcion politica de sus
lideres) son desafiadas por esta confianza en la justicia divina. In-
cluso puede sonar con la superacion total de las contradicciones y
conflictos actuales (nueva Jerusalén, reino de Dios). Esta contra-
diccion entre el sacrificialismo conservador griego (o helénico) y el
anti-sacrificialismo profético judio, se expresa y reafirma a través
de las muertes fundantes de estas culturas. La muerte de Socrates y
la muerte de Jesus.

En este punto me parece imprescindible el anélisis realizado
por Franz Hinkelammert. La muerte de Socrates es para la cultura
e influencia helénica lo mismo que la muerte de Jesuds para la fe
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cristiana originaria. Ambas son muertes fundantes (Hinkelammert
1998, p.152), en el sentido en que se convierten en modelos que per-
miten legitimar una civilizacion. Pero se trata de muertes distintas.
Socrates es condenado a muerte por jueces injustos que distorsio-
nan la ley; pero una vez comunicada la sentencia, Sécrates la acepta
como gesto de sumision ante la ley que dispone que se la cumpla.
Aunque se trata de una sentencia injusta Socrates la acepta, pues-
to que al hacerlo se hace un justo cumplidor de la ley. Incluso da
muestras de firmeza al tomar serenamente la cicuta. La firmeza de
Socrates significa una aceptacion de la muerte en manos de la ley,
porque para él la ley es la vida.

En cambio, Jesus procede de modo inverso. La ley es dada para
la vida, por tanto, en nombre de la vida se la puede interpelar, y de
hecho lo hace. Por desafiar la ley lo condenan y le dan muerte. Je-
sis muere en manos ajenas condenando por la ley. Su condena no
es resultado de una tergiversacion, sino del cumplimiento de la ley.
Por eso su muerte revela el escandalo de la ley. Jests tiene miedo de
la muerte (Getsemani), trata de consolar (Jn. 19. 25-27) y promete,
después del Juicio, una Tierra Nueva sin muerte (Hinkelammert
1998, pp.152-158).

Puede encontrarse un vinculo entre la muerte de Socrates y la
tragedia. De hecho, pese a la serenidad con que la enfrenta, resulta
una muerte tragica en el sentido de aceptacion del fatalismo como
via de purificacién.

(...) es preciso que Dios nos envie una orden formal para morir,
como la que me envia a mi en este dia (Dialogo: Fedo6n, citado por
Hinkelammert 1998, p.154).

(...) entonces, libres de la locura del cuerpo, conversaremos, asi lo
espero, con hombres que gozaran la misma libertad, y conoceremos
por nosotros mismos la esencia pura de las cosas; porque quiza la
verdad s6lo en esto consiste y no es permitido alcanzar esta pureza
al que no es asimismo puro (Dialogo: Fedon, citado por Hinkelam-
mert 1998, p.156, destacado nuestro)

En cambio, la muerte de Jests es dramatica, en tanto es el resul-

tado del desafio de la ley, del conflicto. Se trata de una muerte como
consecuencia de la lucha contra la muerte. Una muerte que revela
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la injusticia del orden y apunta a una esperanza de superacion de
la muerte.

Pero el poderio de occidente ha favorecido su propia muerte fun-
dante. La muerte de Socrates ha legitimado al imperio romano, y en
altimo término, a la civilizacion occidental. La muerte de Jests no
ha visto crecer una civilizacion, pero ha inspirado procesos contra-
culturales. Sin embargo, la mayor paradoja se encuentra en el he-
cho de que, tanto el imperio romano (en sus estadios finales) como
la civilizacién occidental no se refieren més a la muerte de Socrates
como su muerte fundante. El discurso explicito de occidente adopta
mas bien a la muerte de Jests. S6lo que al hacerlo interpreta esta
muerte de Jests como muerte de Socrates (Hinkelammert 1998,
pp.158-159). En analogia con nuestro analisis: la muerte de Socra-
tes absorbe a la muerte de Jesus.

4.2. La fe que convierte la tragedia en drama

Occidente ha hecho historia interpretando las tradiciones del
cristianismo originario en términos helénicos. Todo el nuevo tes-
tamento ha sido releido bajo este punto de vista. Cuando hoy dia,
dentro de corrientes alternativas de interpretaciéon biblica, se ha-
bla de relectura, a veces se olvida que se releen textos que antes ya
han sido releidos. Muchas veces esas relecturas alternativas operan
como esfuerzos, mas o menos concientes, de restablecer el senti-
do originario. Al menos de forma aproximativa o, bien, preliminar
a una interpretacion contemporanea. De modo que toda relectura
critica implica un rescate de los origenes de la tradicion. Es impres-
cindible que este trabajo posea rigor cientifico; pero no todo anali-
sis cientifico consigue distanciarse de los mecanismos ideologicos
de occidente.

El evangelio de Juan es un texto clave de nuestra tradicién. Como
cualquier texto es ambivalente. Esa ambivalencia est4 dada en su
propia naturaleza de texto. Pero también posee una ambivalencia
propia de su compleja historia. Como siempre, esa ambivalencia
se define por los puntos de vista o enfoques del anélisis, el cual
también tiene un trasfondo social. Asi, el evangelio de Juan puede
ser interpretado como una tragedia cuyo mensaje tiene “resonan-
cia para los individuos” (Malina 1985, p.18). Aunque numerosos
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estudios lo revelen como un texto escrito dentro y para una comu-
nidad (cf. Brown, 1999).

Siguiendo el analisis anterior, el evangelio de Juan se comporta
mas como un drama que como una tragedia. Tanto la vida de Je-
sds como la historia de la comunidad pueden ser entendidas como
dramdticas si se adopta un punto de vista més dialéctico y global.
En cierto modo, puede encontrarse esta analogia entre la historia
de la comunidad y el Jesas proclamado. Desde un punto de vista
pragmatico e individualista, Jesus fracasa en su ministerio al ser
crucificado (aspecto tragico), pero su muerte y ensefianzas gene-
ran un seguimiento de mayores dimensiones que en vida (aspecto
dramatico), materializado en el surgimiento de diversos cristianis-
mos originarios. Asi también, la comunidad juanica se radicaliza
como consecuencia de la dinAmica que se da entre su experiencia
de seguimiento y los conflictos que enfrenta. De esta radicalizacion
surge el evangelio més extremo, que incluso permite una doble lec-
tura que provoca el cisma de la comunidad (cf. Brown, 1999, pp.91-
154s). Pero la disolucion de la comunidad juanica puede verse como
una evolucion dialéctica. Al integrarse en la gran iglesia supera sus
propias tendencias®® sectarias enriqueciendo teoldgicamente a la
corriente principal del cristianismo.

Esta paradoja de la vida de Jesus es captada en sentido teologico
por el evangelio de Juan al conectar de manera perceptiva la cruci-
fixion y la exaltacion. A su vez, lo que el evangelio afirma de Jests
en gran parte se proyecta sobre la comunidad y la engloba, dado
que a los discipulos verdaderos les toca la suerte de su maestro.
Asi la cristologia de Juan debe reflejar, al menos parcialmente, la
auto-percepcion de la comunidad juénica®®.

En este sentido, la experiencia y la fe en la resurrecciéon pueden
interpretarse como la trasfiguracion radical de la tragedia en dra-
ma, dado que el desenlace tragico del lider es superado en una nue-
va esperanza, mas profunda. El punto de vista introducido por la fe

5 E]l hecho de integrarse en la gran iglesia puede interpretarse como una respuesta
a sus oraciones de unidad (Jn. 17. 20-23). No se trata de una simple claudicacion,
sino de una negociacion eclesial. El ajuste de autoridades (Jn. 21) es elocuente
en este sentido.

1®Theissen (2002) ha desarrollado una interesante teoria sobre la funcién del evan-
gelio en la estructuracién social del grupo juanico. En este contexto sociologico
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transfigura las experiencias tragicas de la historia en una esperanza
renovada.

La narracion teolégica de la cruz no termina con un “consumado
es”, en los términos tragico-helénicos de la lectura tradicional, sino
en un poderoso y dramatico: “No teman, yo he vencido al mundo”
(Jn. 16. 33b).

Conclusiones

El anélisis del texto de Malina revela las siguientes limitaciones:
1. No es conciente del condicionamiento cultural que le impide
tomar en serio la perspectiva diddica de la comunidad juani-
ca.
2. No identifica el trasfondo cultural e ideologico de las cate-
gorias estéticas o modos de narracion aplicados al evangelio.
3. No toma en cuenta las oposiciones semantico-ideolégicas de
los distintos modos de narracién primarios.
4. No percibe el mecanismo de absorcion que se opera en los
modos de narracién secundarios.

Se trata de limitaciones metodologicas que tienen un caracter
tanto ideologico (1y 2) como teorico (3 y 4). Mas alla de las inten-
ciones del autor, el resultado compromete una lectura individualis-
ta, conservadora y sacrificial del evangelio de Juan.

La tesis presentada sobre la transformacioén por la fe, de la ex-
periencia tragica en experiencia y horizonte dramaticos, tiene per-
tinencia politica dado que manifiesta el potencial trasformador de
esta fe.

es importante diferenciar entre los redactores del evangelio o escuela juinica
-en el lenguaje de Brown- y la comunidad a la cual se dirige el evangelio. La co-
munidad a su vez estaria compuesta por dos tipos de cristianos: los simples, con
una fe equiparable a la apostoélica, y los pneumdticos, que compartirian una fe
mas propiamente juanica (Theissen 2002, p.163). Es dificil saber la proporcion
de estos dos grupos. Pero puesto que la intencion de los redactores y lideres de la
comunidad es propiciar el paso de una fe simple a una fe pneumatica, y dado que
se espera que los discipulos hagan este proceso bajo la conduccién del Paraclito
—otro elemento capital de la teologia judnica-, se justifica tomar la teologia del
evangelio como propia de la identidad del grupo, y como tal, como su auto-per-
cepcidn y vision del mundo.
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El abordaje del evangelio (y eventualmente de otros textos bi-
blicos) desde una perspectiva socio-literaria, permite dilucidar las
relaciones entre los textos y los procesos sociales. Lo cual apunta
tanto a la pertinencia sociolégica de los textos biblicos, como a la
dimension teologica de la teoria social.
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Fundamentalismos religiosos, género
y sexualidad: Abordajes al tema desde
las publicaciones de RIBLA

Karoline Mora Blanco!
Introduccion

En nuestro contexto latinoamericano presenciamos un sinntime-
ro de disputas y acusaciones las cuales van y vienen; todas ellas re-
lacionadas con temas de género y sexualidad. Por un lado, hay quie-
nes aseguran tener una consciencia o perspectiva de género que les
permite analizar la realidad y denunciar las muchas violencias que
se viven en nuestras sociedades, violencias que tienen como razén
ultima el género o la vivencia de la sexualidad fuera de una norma
dominante y preestablecida, y por lo tanto el acto violento se ejecu-
ta como un castigo a quienes no se sujetan a la norma. La diversidad
de grupos conservadores y masas que parecen desconocer el tema
se “escandalizan” con la perspectiva de género y acusan a los grupos
que la representan de buscar corromper la sociedad, mostrando asi

! Pasante de investigacidon 2017, Departamento Ecuménico de Investigaciones.
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una gran resistencia al cambio social y al abandono de privilegios
otorgados por un sistema patriarcal y neoliberal.

Los temas de mujeres, de diversidades y de derechos humanos
en general son de controversia en el marco de la creaciéon de politi-
cas publicas, educacion, salud, etc. El tema de género y sexualidad
se ha querido limitar y presentar como un tema en donde solo exis-
ten dos posturas antagonicas posibles y asi es como lo reproducen
diversos actores sociales (discursos politicos, medios de comunica-
cion, lideres eclesiales) creando atin mas debate, morbo y division
alrededor. Esta reaccion es expuesta por la tedloga brasilefia Genil-
ma Boehler cuando en relacion con los estudios de género explica:

... €l género como herramienta de anélisis ofrece la posibilidad de
sospechar del orden, de los roles naturalizados como los que son co-
rrectos y adecuados bajo la 16gica patriarcal... y por supuesto, como
los estudios de género ofrecen un método de anélisis, el trae consigo
la duda metodica, que por principio es incompatible con las creen-
cias religiosas y que en el debate, en las discusiones amplias, pabli-
cas y plurales es hostil a las certidumbres de las profesiones de la
fe... El gran problema, es que hoy dia, los estudios de género ponen
en duda las verdades relativas a las posturas éticas, a la biogenéti-
ca, a los estudios de la sexualidad humana, a las morales cerradas
bajo las llaves de los fundamentalismos, a los modelos hegemoénicos
y naturalmente que en el momento actual... mantener a la gente
desinformada y luchando entre si, es estrategia planificada y no
ingenua, tampoco neutral. (énfasis anadido) (Presentacion en la
UNED el 29 de septiembre del 2017)

Anteriormente he compartido mi preocupacion con la situacion
actual en donde pareciera que como sociedad del siglo XXI estamos
dando pasos hacia atrés, retrocediendo y buscando restaurar algu-
nos oOrdenes “arcaicos” que si deberian ocasionarnos escandalo y
deberian ser eliminados como practicas aceptadas (nuevos tipos de
esclavitud “moderna”). Asi es como en otro momento he planteado
que en nuestros paises latinoamericanos lo que estad gobernando
es el discurso piadoso/religioso, el cual termina siendo también
ilogico. Esto se da debido a que existe en nuestras sociedades una
peligrosa dindmica de complicidad y alianza entre grupos religiosos
fundamentalistas, grupos politicos conservadores y medios de co-
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municacién. Esta dindmica crea un ambiente social el cual impide
el avance en politicas pablicas y programas de educacion. Un ejem-
plo del poder de estos discursos se ve en Colombia con el gane del
NO al acuerdo de paz a través de una campana del miedo contra la
“ideologia de género”, término que se utiliza en la retorica funda-
mentalista para crear un enemigo inexistente, pero eficiente.

Este escrito pretende desarrollar una clara narracion sobre los
discursos fundamentalistas actuales, aquellas formas de hacer dis-
curso o argumentaciones que se vienen retomando en nuestro con-
texto actual con gran fuerza. Este fendmeno tiene como herencia el
fundamentalismo que se origino en el siglo XX en los Estados Uni-
dos y que estableci6 cuéles eran “los fundamentos” sobre los que
reposaba la fe cristiana y que no podian ser cuestionados o modifi-
cados. Se estableci6 de esta manera no solo las bases para actuar y
hablar la fe, sino también muchos otros aspectos de la vida (relacio-
nes sociales, politicas gubernamentales, relaciones internacionales,
entre otros) comenzaron a ser parte del discurso fundamentalista
a partir de las interpretaciones biblicas y de la realidad que este
movimiento creo, y crea hoy, legitimando asi desde la fe diferentes
situaciones y atropellos. Hoy dia este movimiento religioso renueva
ante un nuevo contexto su forma de ser y actuar, manteniendo sus
principios o fundamentos para interpretar la Biblia y la realidad.

Es mi deseo proponer otra forma de acercarse a estos temas
desde la fe y desde la Biblia, sin caer en actitudes esencialistas y
discriminatorias. Una forma de leer los textos e interpretarlos va-
lidando no solo una creencia o fundamento, sino también leer los
textos biblicos desde una fe que no es indiferente a la realidad y no
teme hacer uso de las herramientas exegéticas para de esta manera
buscar ser mas fiel a los principios de la fe en el Jests de los evange-
lios y no a los 19 ensayos contenidos en “Los Fundamentos” escritos
entre 1910-1915 en Estados Unidos o algin otro dogma o teologia
previamente creada. Dicho de otra forma, una manera de acercarse
al texto biblico en donde el fundamento que asegura que la Biblia
es palabra de Dios en el sentido mas literal no sea validado, y asi
lograr distinguir nuestras realidades diversas y no contenidas en la
Biblia, como también lograr distinguir la profundidad de los textos
biblicos y algunas pistas que nos pueden dar para nuestras nuevas
realidades hoy.
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Sintetizando, en este articulo trabajaré el punto de encuentro o
desencuentro entre discursos fundamentalistas, género, sexuali-
dad, y una lectura critica de la Biblia. Para cumplir con este obje-
tivo recurriré a diferentes situaciones de la realidad actual que nos
sirven para ilustrar y entender lo que ahora se vive. Dos fuentes
importantes para este proposito seran el discurso fundamentalista
expuesto en una charla sobre “Ideologia de género” en una megai-
glesia en Costa Rica (discurso que sospechamos no difiere mucho
de los otros discursos que se extienden a lo largo del continente la-
tinoamericano). La segunda fuente relevante para este articulo es la
publicacién periddica RIBLA? la cual, aunque no trabaja de manera
directa e intencionada un lenguaje sobre discursos fundamentalis-
tas actuales, si trabaja los textos biblicos a partir de herramientas
criticas y liberadoras que finalmente desmienten una teologia fun-
damentalista de los textos.

Los fundamentalismos en temas de género y
sexualidad

Creo que ya ha sido evidenciado que el fundamentalismo del
cual este escrito trata es el fundamentalismo “cristiano” que se ex-
perimenta en América Latina en los ultimos afios, tanto por parte
de la iglesia protestante como de la Iglesia catolica (donde el fun-
damentalismo es més conocido con el nombre de integrismo). Para
entender mejor a qué nos referimos con fundamentalismos pode-
mos acudir a algunas definiciones bésicas:

Integrismos y fundamentalismos tratan de establecer y utilizar unos
fundamentos que sirvan para organizar a toda la sociedad. Estos
fundamentos, conformados por creencias o ideologias, deben ser-
vir para toda la sociedad, deben ser asumidos en bloque por todos
y cada uno de los miembros de la colectividad, de forma general.
Son, de acuerdo con esta vision, universalmente validos... Hemos
visto que los fundamentalismos son todos aquellos planteamientos
absolutistas, que sirven para organizar a toda la sociedad, mediante

2 Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana
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un sistema impositivo, priorizando lo colectivo sobre lo individual
y sin posibilidad de digresion. Por tanto, dentro de esta definicion
entran muchas ideologias, que incluso a veces son contrarias (Vives
Duarte 2003: 1)

Esta definicion muestra ya un caracter esencialista y un interés
politico de ordenamiento social muy peligroso. Se asemeja al ab-
solutismo de la Edad Media, en donde el monarca tenia el poder
absoluto y no existia institucion o ley que le limitara. Lo mas arries-
gado de esta forma de gobierno era la idea o justificaciéon de que el
monarca obedecia a una ley divina (por eso no debe responder a
leyes o instituciones humanas) aunque evidentemente esto lo que
queria decir es que €l era su propio Dios. Afirmar que el monarca
obedece a la ley divina sirve como medio para legitimar y justificar
a dicho monarca y quien ponga en duda las acciones de este puede
ser eliminado o castigado. Hoy esta es una realidad muy semejante
a muchos lideres que en nuestros contextos legitiman sus ideas a
través de un discurso religioso fundamentalista.

¢Sera que deseamos volver a la Edad Media?, época caracteriza-
da ademas por enormes injusticias por parte de la iglesia cristiana.
Este fue el periodo de la historia en donde la iglesia cristiana ha
tenido més poder econémico y mas poder politico. Una época en la
cual quien estuviera en contra de ella o denunciara alguna injusticia
era eliminado. Tiempos también de la quema de brujas, practica
que parece querer modernizarse y practicarse en nuestro contexto
—como fue ya vivenciado en Brasil cuando la fil6sofa Judith Butler,
quien escribe sobre temas de género y sexualidad, visitd ese pais
y un grupo de ciudadanos levant6 firmas para impedir su visita y
quemo6 de manera simbolica una efigie de ella al mejor estilo de la
quema de brujas de la Edad Media—.3

En estos dias lo que caracteriza mayoritariamente este resurgi-
miento del fundamentalismo evangélico y cato6lico es su empefio en
oponerse a cualquier propuesta que busque mejorar la situacion de
las mujeres, incluir a las poblaciones diversas o defender y proteger
a la ninez y la juventud de una sexualidad enferma y violenta. En
cambio, se destaca por defender un sistema patriarcal idealizado

3 https://elpais.com/internacional/2017/11/18/actualidad/1510970426_151092.
html
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como “el modelo de familia disefiado por Dios” ignorando las im-
perfecciones de este modelo socialmente construido y la violencia
con la cual este es impuesto. Es por este motivo que cuando se habla
de fundamentalismos religiosos en América Latina, no hay duda de
que el tema de género y sexualidad es una prioridad en esta agenda
religiosa. Asi lo sefiala la antropéloga argentina Ménica Tarducci:

...uno de los aspectos centrales de la retérica y la practica funda-
mentalista, presente en la mayoria de las religiones actuales: el én-
fasis puesto en las relaciones de género. En todos estos movimien-
tos, mas all4 de sus diferencias, comparten la preocupacion por la
esfera doméstica, por los cambios que afectan a la familia, por la
educacion de los nifos, por los roles sexuales, etc., y proponen pro-
gramas para reestructurar la vida familiar de acuerdo a sus valores
religiosos. (Tarducci 1999: 189)

Ahora, para poder entender mejor esta “retorica y practica fun-
damentalista” que menciona Tarducci en la actualidad en América
Latina, se presentan algunos elementos del discurso expuestos por
la abogada Alexandra Loria Beeche en la siguiente seccion.

Discurso fundamentalista en la actualidad

La abogada Alexandra Loria Beeche, quien es catdlica, fue reci-
bida en una megaiglesia evangélica en Costa Rica para hablar sobre
“Ideologia de género” y mostrar que esta si existe. La charla impar-
tida por la abogada se encuentra en el enlace de YouTube www.you-
tube.com/watch?v=4spyaLEpUto&t=658s. Pero antes de referirme
a esta charla comentaré un poco sobre el contexto en donde se da
para comprender mejor la intervencion de Loria. La presentacion
se da a unos meses de las elecciones presidenciales en Costa Rica,
a finales de un afio donde nuevamente la educacion sexual en es-
cuelas y colegios ha sido un tema de debate (entre otros temas que
siguen haciéndose presentes en la agenda politica y de movimientos
sociales: aborto terapéutico, uniones civiles entre personas del mis-
mo sexo, estado laico, etc.).
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Remontandonos muy brevemente en la historia, en el 2010 en
Costa Rica, ante un proyecto de “Ley de union civil entre personas
del mismo sexo” existente desde el 2006, se solicit6 al Tribunal Su-
premo de Elecciones que se llevara a cabo un referéndum para que
el pueblo costarricense decidiera si se aprobaba o no dicha ley. Una
de las personas detras de la idea de un referéndum era la licenciada
Alexandra Loria, quien junto a otras personas comenzo a levantar
firmas para solicitar que se diera el referéndum, simultaneamente
se dedicaron a malinformar sobre el proyecto manipulando al pue-
blo en relacion con cuél debia ser el voto que emitieran en el refe-
réndum.+ Lamentablemente el referéndum parecia una realidad, y
fue hasta un tiempo después que el Tribunal Supremo de Eleccio-
nes negd que este se diera, pues se trataba de un asunto de derechos
humanos y consultar al pueblo daba cabida para la discriminaci6n.

La exponente Alexandra Loria, de quien analizaremos su discur-
so fundamentalista, también ha sido asesora para el partido Res-
tauracion Nacional. Este es uno de los partidos politicos mas con-
servadores del pais y se define a si mismo como un partido cristiano
costarricense. Dicho partido junto con otros (Alianza Democrata
Cristiana y Partido Accesibilidad Sin Exclusién) han conformado
un “bloque cristiano” en la Asamblea Legislativa costarricense y su
principal tarea ha consistido en impedir cualquier avance en ma-
teria de derechos humanos (fertilizacién in vitro, aborto, uniones
civiles entre personas del mismo sexo, educaciéon integral para la
sexualidad en las escuelas y colegios, entre otros).

Dicho esto, somos conscientes de que la expositora del tema no
es una simple creyente, inocente en su intencion politica y mucho
menos conocedora en asuntos de género. Sino que es una militante
politica con claras intenciones en contra de los avances en temas
de equidad de género y diversidades. Vamos a analizar el discurso
expuesto por ella en la megaiglesia Vida Abundante Heredia a unos
meses de las elecciones presidenciales en Costa Rica. Para hacer
esto voy a senalar algunas caracteristicas de los discursos funda-
mentalistas para después ejemplificarlos con algunas afirmaciones
hechas por Loria.

4 Si desea conocer el discurso utilizado en aquel afio por Loria, puede encontrarlo
en una entrevista en el siguiente sitio web: http://infocatolica.com/?t=noticia&-
cod=7031
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1. El lenguaje del discurso fundamentalista religioso

Vean lo que le estan diciendo a sus hijos, que podemos ser hombres,
mujeres, intersexo, y una gran gama entre uno y otro. Esto es el se-
réis como dioses del Génesis. (Alexandra Loria)

Algo que hoy caracteriza la forma en que se crea y difunde el dis-
curso fundamentalista consiste justamente es su cuidado del poco
uso del lenguaje religioso. Aun dentro de la misma iglesia, como
es el caso del discurso usado como ejemplo para este articulo, el
empleo de “lo religioso” se evita. Esta es una estrategia para con-
vencer, para hacer creer que no es una religiosidad o fanatismo lo
que mueve a decir una u otra cosa, sino supuestos datos concre-
tos, experiencias concretas, estudios “cientificos” desde las ciencias
sociales tales como la psicologia o ciencias naturales. Ademas, se
resalta asi en estos discursos cudl es el tema de fondo. En el caso de
esta charla sobre “Ideologia de género” el tema, asi como lo indica
su titulo, es el género, y este se trabaja desde los intereses patriar-
cales que buscan mantener un sistema dualista de género con claros
roles de sumision y privilegios, y para lograrlo se acude a diversidad
de campos desde los cuales se busca legitimar el interés patriarcal.

En el caso al que nos referimos, se acudi6 a enfatizarse la legiti-
midad de Alexandra Loria, presentdndola como “la licenciada Lo-
ria”, capacitada para hablar sobre género, teologia y realidad nacio-
nal. Es decir, alguien supuestamente con curriculo para hablar con
propiedad del tema, obviando la informacion que de la exponente
ya compartimos en este articulo. Asi, después de darle credibili-
dad, no solamente como fiel creyente, sino como una conocedora
de otros campos tales como la teologia y el género, esta hace uso de
algunas frases que vienen desde las ciencias sociales para manipu-
lar su contenido y mostrar un punto diferente. Asi por ejemplo ella
dice que Simone de Beauvoir, Judith Butler y Kate Bornstein son
“idedlogas de género”, manipulando algunas frases célebres de ellas
y evadiendo que ellas fueron/son fil6sofas defensoras de los dere-
chos de las mujeres y de los derechos humanos. De estas mujeres
comenta las siguientes frases:

No se nace mujer: se llega a serlo. Ningtin destino bioldgico, psiqui-
co 0 econdmico define la figura que reviste en el seno de la sociedad
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la hembra humana; es el conjunto de la civilizacion el que elabora
ese producto intermedio entre el macho y el castrado al que se cali-
fica de femenino. (Simone de Beauvoir)

El género es una construccion cultural; por consiguiente, no es el
resultado causal del sexo, ni tan aparentemente fijo como el sexo...
Al teorizar que el género es una construccion radicalmente inde-
pendiente del sexo, el género mismo viene a ser un artificio libre de
ataduras... En consecuencia, var6n y masculino podrian significar
tanto un cuerpo femenino como masculino; mujer y femenino, tan-
to un cuerpo masculino y femenino. (Judith Butler)

Loria caricaturiza estas frases y agrega:

Para ellas el sexo biologico no es importante. Entonces es: no tie-
ne nada que ver con el sexo, y no tiene ninguna atadura. Nosotros
vamos a poder ser lo que queramos, lo que nosotros queramos. Me
suena un poco a aquel ‘seréis como dioses’ del Génesis. Vas a poder-
te construir, nada te va a limitar. (Alexandra Loria)

Este uso de filosofas nos muestra como dentro de la estrategia
fundamentalista se hace uso de un lenguaje especializado, hay una
pretension de presentarse como profesionales, analistas, criticos,
conocedores. Pretension que sirve para manipular justamente a las
mayorias que no conocen de estos temas, con una escolaridad ba-
sica y por lo tanto ficilmente manipulables. Asi el discurso es “ven-
dido” a las masas como salvador, que orienta, que da a conocer una
verdad necesaria. Pero solamente estan manipulando la teoria que
se ha construido y la caricaturizan. También hace referencia en su
charla a Kate Bornstein y su libro “Gender Outlaw, On Men, Woman
and the Rest of Us”. La cita de Kate a la que apela es la siguiente:

La fluidez de género es la habilidad de convertirse libre y cons-
cientemente en uno o mas entre un namero ilimitado de géneros,
durante cualquier periodo de tiempo, y con cualquier velocidad de
cambio. La fluidez de género no reconoce fronteras ni reglas de gé-
nero. (Kate Bornstein)

Ante esta frase la abogada no dice nada nuevo, sino que agrega
sarcasmo y burla:

77



Karoline Mora Blanco

Entonces esto hace que hay sitios en internet, si, tienen razéon al-
gunos en reirse en la audiencia, que hablan de hasta 112 géneros.
(Alexandra Loria)

Y asi no debate realmente lo que dicen las autoras, no profundiza
en la teoria de género, pero la presenta como risible y se presenta a
ella misma como entendida en la materia.

Ademas, se apela a otra caracteristica muy presente en estos dis-
cursos, esto es el uso de una “retorica del miedo”, pues con el uso
del término “ideologia” se logra convencer al publico de que se trata
de un conjunto de ideas las cuales buscan imponerse y que no per-
mitirdn el didlogo con otras ideas diferentes, pero sobre todo que
son ideas daninas, opresoras, torcidas y deformantes de lo que es
el ser humano. Para reforzar esta idea de una ideologia dando una
connotacion negativa y de conspiracion a la palabra ideologia, escu-
chamos por ejemplo a la expositora decir lo siguiente:

Se es hombre o mujer, es un binario, la naturaleza lo puso asi no no-
sotros... Ellos hablan de intersexuales. iLos intersexuales son aque-
llas personas que son X-0’ 0 XXX o XXY verdad!, que tienen una
malformacion genética, y para ellos es que como tienen una malfor-
macion genética crean un sexo independiente... Lo que duele es que
utilicen a estas personas que efectivamente tienen fisicamente una
malformaciéon para su agenda. (Alexandra Loria, énfasis nuestro)

En la cita de Loria resalté la intencion de enfatizar en que quie-
nes hablan de teorias de género y derechos humanos lo que hacen
es “utilizar” a las personas a las cuales ella califica como fisicamente
deformes. Otros ejemplos del uso del miedo podemos encontrarlos
en las palabras que Loria usa para escandalizar y provocar reaccio-
nes, y las cuales contintian dentro de la logica no solo de provocar
miedo sino incluso de ridiculizar las posturas de género al manipu-
larlas de la siguiente manera:

Todo lo que para ellos uno diga esto es lo normal en un hombre,
esto es lo normal en una mujer. Voy a poner un ejemplo: es normal
que a una nifia de 11-12 afios le baje la menstruacioén, éverdad!?,
para ellos no, eso es heteronormatividad y hay que sancionarlo.
(Alexandra Loria)
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Todo lo que sea tipicamente de hombre o mujer es sancionado.
(Alexandra Loria)

Imposiciéon Ideoldgica que se hace desde el Ministerio de Educa-
cion. (Alexandra Loria)

El lenguaje usado para hablar de género es presentado por la
exponente como informado, sin embargo, lo que hace es reproducir
prejuicios en relacion con roles de género y sexualidad. En su dis-
curso, de manera muy intencional, usa términos tales como “dis-
foria de género” o “malformaciéon” para reproducir el prejuicio y
alimentar la confusion y desconocimiento en temas tales como la
intersexualidad, la formacién de la identidad, la valoracién de lo
psicosocial y la composicion de la sexualidad humana.

2. El uso del texto biblico en los discursos
fundamentalistas

En la presentacién de Loria la presencia de textos biblicos, como
ya hemos dicho, es escasa. No obstante, en un par de ocasiones si
pretende interpelar a los oyentes por medio de una frase religiosa
armada. Frases con intencionalidad, pero sin real contenido, re-
ferida o autorizada desde una interpretacion de la Biblia. Algunos
ejemplos de esto son los dos siguientes textos sacados de su contex-
to literario dentro de la Biblia:

Para ellas el sexo biologico no es importante, entonces es: no tie-
ne nada que ver con el sexo, y no tiene ninguna atadura. Nosotros
vamos a poder ser lo que queramos, lo que nosotros queramos. Me
suena un poco a aquel ‘seréis como dioses’ del Génesis. Vas a poder-
te construir, nada te va a limitar. (Alexandra Loria)

La cita sefialada hace alusion al texto de Génesis 3:5, donde la
serpiente dice a la mujer en relacion con comer del fruto del huerto
que “Dios sabe que el dia que comais de €l seran abiertos vuestros
ojos y seréis como Dios, conocedores del bien y el mal.” Como se
puede observar se utiliza la frase biblica fuera de su contexto, aleja-
da de su significado en la Biblia.
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Otro ejemplo. En relacion con los analisis que la exponente hace
sobre algunas frases de las guias de afectividad y sexualidad del Mi-
nisterio de Educacion Publica, concluye que

Esto se llama corrupciéon de menores. Nuestro Senor dice que,
Nuestro Senor el Dios de la vida dice, el Dios de la vida que la da en
abundancia: “M4s te valiera no haber nacido”, ese Dios es increible
lo que dice sobre estas cosas. (Alexandra Loria)

Interesantemente el texto al que hace referencia la cita anterior
es el de Mateo 26:24 o Marcos 14:21 donde Jests esta hablando del
hombre que le va a entregar, esto es Judas, y es de este hombre que
dice que mejor le seria no haber nacido.

Con estos dos ejemplos de la charla de Alexandra Loria se hace
una clara referencia al grado de literalidad a la que se ha llegado
en los sectores fundamentalistas, que el sacar incluso unas pocas
palabras (“seréis como dioses”/ “mas te valiera no haber nacido”)
de su contexto literario biblico es valido, como si las palabras tuvie-
ran poder o autoridad en si mismas, y entonces desde sus propios
intereses utilizan estas palabras acomodandolas a lo que desea co-
municar.

En otras ocasiones, en la mayor parte de esta charla, se hace uso
de ideas religiosas implicitas. Todo el tema de género es controver-
sial debido a una interpretacién biblica o un dogma en relacién con
la sexualidad humana y su funciéon reproductora, y la exponente
no necesita ni siquiera explicar cudl es esta interpretacion biblica
o dogma, pues se encuentra entre un publico que ya conoce estas
interpretaciones.

A pesar de que las referencias biblicas no sobreabundan en esta
presentacion, la lectura literalista de la Biblia si continta jugando
un rol en la imposicion de visiones de la sociedad desde los grupos
fundamentalistas religiosos. Sin embargo, para analizar a mayor
profundidad este uso de los textos biblicos por parte de los discur-
sos fundamentalistas es necesario entender primero un poco mas
sobre el rol de la Biblia en ellos. En la siguiente secciéon me extende-
ré en relacion con esto.
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La lectura fundamentalista de la Biblia

Voy a introducir esta seccién con unas palabras del biblista Nés-
tor Miguez en relacion con la Biblia y su apariciéon en nuestro con-
tinente:

Cuando Pizarro le entrega la Biblia (Vulgata) a Atahualpa, y le dice
“es la Palabra de Dios”, se resume la historia de los malentendidos
en torno de las Escrituras. La anécdota lo ilustra: Atahualpa se lleva
el libro a la oreja, y tras un momento de silencio le dice: “tu Dios
no me habla”. Y arroja el libro al suelo. Fue la excusa para justificar
la acusacion de sacrilegio que daria lugar al genocidio. Asi, en la
incomprension entre el latin y las lenguas nativas, entre una cul-
tura de la escritura y otra de la oralidad, de la ambigiiedad de la
expresion “la Palabra”, se establece el lugar polémico de la Biblia. ...
hoy dia contrario a la reaccion logica de Atahualpa, la mayoria del
pueblo de Abya Yala se familiariza con una expresion tal como esta
“Palabra de Dios”, y atin més peligrosa “la Biblia dice” (2001: 78).

Esta anécdota que relata Miguez ya da pistas de alguna confu-
sion en relacion con lo que es “Palabra de Dios” impuesto desde
otro, “Palabra de Dios” en un idioma que no nos interpela. Este re-
lato también me recuerda las clases de Biblia con el profesor Ge-
rald West5 quien hacia el ejercicio en clase de tomar la Biblia en
sus manos, levantarla y preguntar al estudiantado “han escuchado
con qué frecuencia se usa la frase la Biblia dice, bueno alguien me
puede decir équé dice la Biblia?”, y se quedaba en silencio con la Bi-
blia en alto esperando que pudiéramos responder a esta pregunta,
¢qué dice la Biblia?, la costumbre de estudiantes, pastores y pasto-
ras parecia moverse dentro y querer salir en forma de respuesta “la
Biblia dice”, sin embargo la clase permaneci6 en silencio. Después
de unos minutos, el profesor buscaba ayudarnos a comprender el
ejercicio y nos animaba a entender que no escuchamos a la Biblia
decir nada, porque ila Biblia no dice nada!, no hay sonido que salga
de ella, sino que se requiere de alguien que la interprete. Una clave
muy importante de entender, especialmente ante nuestro contexto

5 Doctor en Ciencias Biblicas, docente de la universidad de KwaZulu-Natal. Com-
prometido con la lectura contextual de la Biblia especialmente a través de su
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fundamentalista que nos ensefia que la Biblia es la Palabra directa
de Dios hablandonos.

Lo peligroso de estas afirmaciones (“la Biblia dice”) es que justa-
mente se ignora el rol de una persona o un grupo de personas que
estan interpretando la Biblia desde sus intereses y posibilidades,
afirmando que lo ensefiado es “Palabra de Dios”. Nuevamente, Nés-
tor Miguez explica: “No hay saber biblico, por docto que se reclame,
incontaminado de su entorno eclesial, cientifico y social”. Sin em-
bargo, una de las principales tesis dentro del surgimiento del fun-
damentalismo evangélico busc6 justamente encubrir esta verdad,
encubrir que existe siempre un ejercicio interesado de interpreta-
cién del texto biblico. De esta manera dentro de la publicacion so-
bre los fundamentos de la fe cristiana desarrollado a inicios del si-
glo XX se desacreditaba a las ciencias biblicas que usaban métodos
histérico-criticos para interpretar el texto y comprenderlo mejor.

Asi, en sus inicios el fundamentalismo acusé a la “cristiandad
moderna” de ejecutar un ejercicio en el cual movidos por su racio-
nalidad llegaban a ciertas conclusiones en relacion con la Biblia re-
chazando de manera directa la revelacion de Dios y de esta manera
aseguraban que “Unbelief was the antecedent, not the consequent,
of their criticism” (La incredulidad era el antecedente, no la conse-
cuencia de su criticismo) (Marsden 1910: 99). Esta contintia siendo
una manifestacion del fundamentalismo actual en nuestros paises
que han heredado la concepcién magica de que Dios nos habla a
través del texto biblico de una manera directa, clara e incluso per-
sonal, aplicando asi un mismo texto como “respuesta” a una diver-
sidad de situaciones. Actualmente, se reproducen y difunden estas
interpretaciones ya dadas e interesadas como “Palabra de Dios” y
por lo tanto no se permite un acercamiento honesto al texto biblico
y a través de este acercamiento un entendimiento de Dios para hoy.

Erasmo Farfan, pastor chileno, comentaba en una breve presen-
tacion que elabora al libro de Hans de Wit en relacién con las in-
terpretaciones literalistas de la Biblia, y a ese entendimiento de la
Biblia como un “mégico libro de recetas”:

trabajo en UJAMMA, organizacion que trabaja con las comunidades.

6 De Wit, H. (1988). He visto la humillacion de mi pueblo: reflectura del Génesis
desde América Latina. Editorial Amerinda.
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sin duda, tal actitud es el fruto de una escuela de interpretacion
ajustada al orden social imperante y su correspondiente vision del
mundo, que ha fomentado una “espiritualizacién” del significado
de los acontecimientos historicos y la salvacion del hombre. En este
enfoque, pareciera que la Biblia hablara solamente del mundo del
mas alla; tanto, que la libertad, la justicia, el pan, la vista a los cie-
gos, han perdido su realidad en este mundo (1988:1)

Estas palabras de Erasmo no solamente recuerdan que siem-
pre existe un ejercicio de interpretacion y que las lecturas funda-
mentalistas son una interpretacion mas y no la anica. Sino que nos
evoca que esta interpretacion fundamentalista no es inocente, se
acomodada a los intereses del status quo, o como Erasmo lo llama
“al orden social imperante”. Es decir, estas lecturas fundamenta-
listas que pretenden ser entendidas como la Palabra de Dios estin
alimentadas por intereses politicos, econémicos, raciales, sexistas
y clasistas, por mencionar algunos, correspondientes a nuestros
tiempos. Bien lo ejemplifica el te6logo Jaime Prieto cuando des-
de su investigacion histérica muestra como el fundamentalismo
evangélico en los Estados Unidos particip6 en la legitimacion de la
guerra de este pais con Irak (2003) a través de una interpretacion
apocaliptica interesada.

Hoy son otras las guerras, y claramente hay resistencia hacia los
derechos humanos, muy particularmente cuando se trata de los de-
rechos de las mujeres o las poblaciones sexualmente diversas. Con
esto me permito decir que las lecturas biblicas que se propagan a lo
extenso de nuestro continente son claramente patriarcales y neoli-
berales en cuanto a su interés o lugar de lectura. La soci6loga Mont-
serrat Sagot comenta este fendmeno no ya desde el fundamentalis-
mo protestante, sino desde su contraparte cato6lica o neointegrismo:

Este es un fenomeno que surge en siglo XIX como respuesta de
grupos catolicos a la secularizaciéon y a la primacia de la ciencia.
Su objetivo fundamental es instrumentalizar la religion con fines
politicos; es decir, no es la conquista de almas per se lo que intere-
sa, sino el ganar espacios dentro del Estado y de sus instituciones.
Su logica epistémica es que la religion debe manifestarse en el or-
den publico, pero con el discurso de la modernidad (Pace y Guolo,
2006). En ese sentido, es mas dificil combatir sus estrategias que
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las del fundamentalismo, ya que en su discurso no necesariamen-
te hacen referencia explicita a la Biblia o al pecado, sino que utili-
zan los instrumentos y el lenguaje de la democracia y de la ciencia.
Desde la anterior perspectiva, el proyecto del neointegrismo es la
refundacion de la sociedad, no de acuerdo al dogma religioso como
tal, sino a las consecuencias normativas del dogma (Pace y Guolo,
2006). Por eso, es mas importante que el Estado respete, asuma y
convierta en politica publica el sustrato moral de sus posiciones,
que ganar adeptos que crean en Dios y en la Biblia. (Sagot 2012: 91)
[énfasis nuestro]

Claramente existen en nuestros contextos grupos religiosos con
intereses politicos y econdmicos muy claros, y estos grupos hacen
uso de la religiéon y de la Biblia para alcanzar sus propositos. Sin
embargo, como vimos anteriormente, la estrategia de estos grupos
politico-religiosos no necesita incluir interpretaciones biblicas en
sus discursos, porque la religiosidad dominante ya preparo6 el te-
rreno y la mayoria de creyentes hace sus propias conexiones entre
el discurso politico y las interpretaciones biblicas ya conocidas. O
incluso ven un vacio de interpretacion biblica, pero hay una identi-
ficacion con el grupo religioso.

Esto nos hace reflexionar en lo necesario que es facilitar herra-
mientas criticas ante la lectura fundamentalista de la Biblia, que es
la base de una religiosidad que perjudica nuestro contexto social.
Como se ejemplifico al inicio de esta seccion, la Biblia no nos dice
nada en cuanto no es Palabra, pero aquello que nos dicen que es la
“Palabra de Dios” corresponde a la interpretacion de alguien y los
intereses de ese alguien en relacion con el texto y el contexto actual.
Después de recordar que estas interpretaciones estan mediadas por
intereses politicos, sexistas, econémicos y otros, cabe hacernos las
preguntas, cudl es el rol de la lectura fundamentalista de la Biblia
ante el fendomeno politico-religioso de nuestros paises latinoameri-
canos?, écudl es su rol ante la oposicién social generalizada hacia
los derechos humanos?, chay espacio para una lectura de la Biblia
que sea sincera en su interés interpretativo?, écomo podemos leer
la Biblia sin reducir su valor a un mensaje literalista?, écomo po-
demos leer la Biblia ante las situaciones actuales?
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Lectura critica y liberadora de la Biblia

Que la Revelacion y la Biblia son algo solamente del pasado,
y de un pasado muy lejano. Esto es una herejia y se la llama
normalmente fundamentalismo... El Dios del fundamentalis-
mo es un Dios muerto, o al menos, mudo o lejano. No es el
Dios vivo que sigue comunicandose con su pueblo y revelan-
dole en todo momento su Palabra. (Richard 1988, 32-33)

Las preguntas que nos planteamos al final de la secciéon anterior
no son nuevas. Mucho se ha dicho ya sobre la lectura fundamenta-
lista de la Biblia y su funcion en diferentes contextos politico-reli-
giosos; asi como mucho se ha dicho también en relacién con una
lectura clara en cuanto a su interés interpretativo y que busque leer
la Biblia a la luz de las situaciones concretas actuales. Sin embargo,
se hace necesario revisitar algunos aspectos de esa lectura critica y
liberadora en América Latina, y conocer como hoy dia se lee la rea-
lidad a la luz de la Biblia.

Para hacer referencia a una lectura critica y liberadora del texto
biblico discutiré de manera directa sobre la “lectura popular de la
Biblia”. Lo primero que debemos recordar es que la lectura popular
es una practica que se origina en las “Comunidades Eclesiales de
Base” en sectores populares y sus inicios se dan en los afnos 60. Esta
es una forma de interpretar el texto biblico tomando en cuenta las
experiencias y dindmicas que experimentamos en nuestros contex-
tos, reconociendo que Dios esta presente en la historia; sin por ello
presuponer un abandono de los métodos exegéticos e historicos.

Para introducir de manera general qué es la lectura popular de
la Biblia, voy a hacer referencia a la primera publicacién de RIBLA,
especificamente al articulo de Pablo Richard, quien escribe sobre la
Lectura popular de la Biblia en América Latina, comentaré también
algunos otros aspectos a partir de un articulo de Néstor Miguez so-
bre la Lectura latinoamericana de la Biblia: experiencias y desafios.
En su articulo Pablo Richard nos relata cuél es el origen de esta her-
menéutica en Latinoamérica, cual es su objetivo y cual es la ruptura
que este hace con otras formas de leer la Biblia. A continuacion,
estos tres elementos.
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Lo primero que se debe recordar es que el origen de la lectura
popular de la Biblia tiene lugar con el sujeto histérico “los pobres”,
esto es los marginados y oprimidos, los movimientos populares que
entran en contradiccion con el sistema econémico, politico y social
dominante y asi adquieren una nueva conciencia (Richard 1988:
29). Es este sujeto quien lee la Biblia y comienza a dar una nueva
interpretacion a la luz de la realidad desde la perspectiva de los po-
bres, contraria a la teologia dominante. Pablo Richard lo presenta
como una “nueva experiencia espiritual” en donde hay lugar para la
presencia y revelacion de Dios, una experiencia espiritual que rom-
pe con “la idolatria, es decir, con la perversiéon del sentido de Dios”
(Richard 1988: 29).

Ante este primer dato sobre la lectura popular de la Biblia, es ne-
cesario preguntarnos, en la actualidad este sujeto histérico, étiene
los espacios para hacer la lectura popular? ¢Esta lectura viva de la
Palabra de Dios, continta dandose entre este pueblo de Dios, o ha
dominado en los sectores empobrecidos y marginados la doctrina
neopentecostal, acallando las voces proféticas de los pobres? Y si es
asi, épor qué ha tenido mayor cabida el neopentecostalismo?

Respeto mucho el relato de Pablo Richard, sin embargo, no po-
demos romantizar sus palabras e imaginar que la ecuacién es tan
sencilla como poner a la Biblia y a los “pobres” juntos. Néstor Mi-
guez relata este origen de la lectura popular y habla de una “mixtura
de experiencias y saberes, de pensamiento critico y vida cotidiana,
de sufrimiento y esperanza” (Miguez 2001:77). Su relato confirma
la formacién de comunidades de base, pero afiade otros eventos de
la época relevantes tales como las fuerzas conservadoras y los regi-
menes militares, Concilio Vaticano II y la constitucion dogmatica
Dei Verbum, la Conferencia Episcopal de Medellin en el 68 y la re-
cepcion de estos acontecimientos tanto dentro de la Iglesia catolica
como en la sociedad con sus movimientos sociales y sindicales (Mi-
guez 2001:81-82).

Entonces no es una cuestiéon tnicamente de que el pueblo popu-
lar ley6 la Biblia a la luz de las contradicciones de sus vidas, o vice-
versa, ley6 su contexto politico, social y religioso a la luz de la Biblia.
Sino que hay una serie de situaciones que mueven al pueblo a de-
fenderse y a buscar nuevas opciones ante las ya conocidas opcio-
nes opresoras. Hoy, ante el resurgimiento de un fundamentalismo
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religioso-politico, ¢no estamos ante una coyuntura histérica que
nos llama y habilita para hacer nuevamente una lectura popular de
la Biblia y de nuestras realidades? Esto lo discutiremos mas tarde.

Lo segundo que nos comenta Pablo Richard es el objetivo de
esta nueva hermenéutica. El objetivo de esta nueva/otra forma de
leer la Biblia consiste segun el autor en recuperar el sentido espiri-
tual de la Biblia, esto es discernir la presencia y revelaciéon de Dios
hoy teniendo en la Biblia una lampara que nos muestra el camino.
La Biblia es la herramienta que nos ayuda a discernir y comunicar
la Palabra de Dios hoy (Richard 1988: 30). En relacion con este
objetivo el autor hace la aclaracion:

Para evitar confusion, recordemos dos verdades muy simples. Pri-
mero la distincién entre Biblia y Palabra de Dios. La Biblia no agota
la Palabra de Dios y esta trasciende el texto de la Biblia. La Biblia ha
sido escrita en un tiempo y espacio bien determinados. La Palabra
de Dios trasciende esa historia y llega a nosotros a lo largo de toda
la historia, pues creemos en un Dios de vivos y en un Dios vivo que
sigue comunicando su Palabra viva a todos los creyentes. La segun-
da verdad obvia es que lo Gnico absoluto es la Palabra de Dios y la
Biblia es un relativo, un instrumento relativo al servicio de la Pala-
bra de Dios. (Richard 1988:31)

Discernir la presencia y revelacion de Dios en nuestras realida-
des requiere justamente de no obviar esas realidades, y la mayoria
de las veces se requiere valor y buena actitud (o quizas solo actitud)
para mirar la realidad y poder buscar en ella, y a través de la Biblia
como lampara, la revelacion de Dios. Esto es especialmente dificil
cuando la revelacion de Dios no nos da un mensaje triunfalista o
sencillo (como lo hace el fundamentalismo) sino que a través de
la Palabra de Dios vemos necesario denunciar la injusticia, sefalar
que es otro el camino que debemos tomar, indicar que es necesario
el cambio. Se requiere de una sinceridad y una curiosidad transpa-
rentes, sin temor a hacer preguntas y buscar respuestas. Hans de
Wit escribi6 que

la Biblia nos decepciona y parece no tener respuesta a las preguntas
que le hacemos. Pero, a la vez, debemos admitir que no estamos
acostumbrados a hacerle preguntas sobre nuestra condicion social
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y material. ¢Quién busca el tema cesantia en la Biblia? ¢Quién busca
una respuesta al tema democracia-dictadura? Sin embargo, es esta
la problematica que vivimos a diario (Hans de Wit 1988)

De Wit dice que debemos hacerle preguntas sobre nuestra con-
dicion social y material, sin embargo, mas alla de limitar nuestras
preguntas a una cuestion socioeconémica, hoy sabemos que es ne-
cesario elaborar muchas mas preguntas. Y en la coyuntura actual
se hace necesario cuestionar por nuestra condiciéon corpoérea, por
el género, por la raza, por la orientacion sexual, por los derechos
humanos, y buscar discernir a Dios a través de nuestras experien-
cias de vida, con la Biblia como una ldmpara que nos guia, y buscar
esas respuestas de la presencia siempre amorosa de Dios en nuestra
historia.

Sin embargo, una lectura popular de la Biblia podria correr el
riesgo de ser tan fundamentalista como el fundamentalismo que
queremos combatir. Néstor Miguez expresa que es necesario “supe-
rar cierto literalismo de izquierda” que tiende a romantizar algunos
textos biblicos asi como al sujeto socioeconémico ‘pobre’ (Miguez
2001:90), y para esto las hermenéuticas feministas y poscoloniales
han sido de gran ayuda, pues no facilitan la lectura biblica, pero ex-
pone lo complejo del texto biblico, que es patriarcal y muchas veces
imperialista. Asi, el texto biblico no es solamente una lampara que
nos muestra el camino a seguir, pero muchas veces nos presenta
justamente la injusticia atestiguada en sus paginas y el camino que
NO debemos seguir.

En relacion con esto Elsa Tamez sefiala:

El ver a las mujeres como sujetos doble o triplemente oprimidas exi-
gia nuevas herramientas exegéticas y hermenéuticas que ayudaran
a descubrir la revelaciéon de Dios en un mundo biblico patriarcal. La
lectura ingenua y literal de la Biblia puede con facilidad legitimar
la violencia y los asesinatos contra las mujeres y los homosexuales.
Los textos en los cuales hay un evidente patriarcalismo y homofobia
pueden ser instrumentos de sacralizacion del patriarcalismo actual.
(Tamez 2006: 4)

Por lo tanto, el objetivo de la lectura popular (discernir la pre-
sencia y revelacion de Dios hoy) requiere no solamente de hacer las
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preguntas correctas o relevantes para discernir a Dios hoy en medio
de nuestra realidad en donde se logra percibir una evidente polari-
zacion social a causa de temas de derechos humanos (matrimonio
homosexual, aborto, educacion sexual, etc.) sino que se requiere
también de criticidad y herramientas para leer el texto biblico y re-
conocer en él las contradicciones internas, las luchas internas, los
diferentes sujetos, incluso los diferentes rostros de Dios o dioses
que en el texto se atestigua.

Por altimo, Pablo Richard relata que la lectura popular de la Bi-
blia hace una ruptura hermenéutica, pues se desliga de la herme-
néutica opresora-dominante que ha servido como instrumento de
opresion y control y se apropia del texto biblico. (Richard 1988:36-
37). Interesantemente cuando se hace referencia a una hermenéu-
tica opresora, es decir, una lectura dominante de la Biblia; el autor
nos habla de la expropiacién de la Biblia que se ha experimentado
a través del fundamentalismo y de su método que separa el texto
de la historia. Como consecuencia de esta expropiacion “La Biblia...
puede ahora ser facilmente manipulada por las fuerzas dominantes
y opresoras” (Richard 1988:39).

Al repasar estos principios basicos (pero poderosos) de la lectura
popular de la Biblia, ilustramos que

1. Esuna lectura desde el pueblo oprimido y marginado, hoy
ante el contexto que expusimos al inicio de este escrito po-
driamos decir que esto incluye entre muchos actores a las
mujeres, la nifiez, la comunidad LGBTIQ+ y otros.

2. Su proposito es discernir la Palabra de Dios en nuestra his-
toria, ya que Dios no se limita a la Biblia, pero es un Dios
vivo y presente en nuestras realidades.

3. Es una lectura que necesariamente rompe con la lectura
dominante de la Biblia.

Estos son unos principios bésicos de una lectura popular de la Bi-
blia que busca ser critica y liberadora, tal y como lo presenta Pablo
Richard en la primera edicion de la revista RIBLA. En la siguiente
seccion haré referencia a los abordajes de RIBLA en relacién con
los temas que se presenta en las disputas actuales, esto es temas de
género y sexualidad.
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Introduccion a la revista RIBLA

Antes de mirar los abordajes de RIBLA relacionados con los te-
mas que interesan en este escrito, voy a introducir brevemente esta
publicaciéon. La Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana
comenzo a publicarse en el ano 1988 de manera semestral y su ob-
jetivo ha sido siempre atestiguar el estudio de la Biblia en el conti-
nente en medio de sus luchas (Ignasi 2002:725-726), actualmente
se publican tres nimeros por afio. Es importante conocer que la
revista se posiciona claramente desde la hermenéutica de la libera-
cion o lectura popular de la Biblia. Milton Schwantes, en la primera
publicacion de la revista la present6 de la siguiente manera:

RIBLA intenta ser un eslabon que interrelacione las experiencias
locales, regionales y nacionales. Pretende ser un camino comun, en
el cual compartamos experiencias de lectura biblica en medio de
las luchas de nuestros pueblos y de las comunidades cristianas.
Justamente por desear este intercambio, pensamos que es util ir en
busca de un lenguaje comun, en el cual estén incorporados nuestros
dialectos locales, nuestra lectura situada en momentos y lugares
concretos. (Schwantes 1988: 5) [La cursiva es nuestra]

Siendo RIBLA un espacio de intercambio e interrelacion de dife-
rentes experiencias locales, regionales y nacionales; y ante el resur-
gimiento de fundamentalismos y politicas neoliberales que parecen
alejarse de la real democracia y aproximarse a una nueva forma de
dictadura o gobierno fascista en los diferentes paises latinoameri-
canos. Es imperativo compartir estas experiencias de lectura biblica
situadas, es por eso que volvemos nuestra mirada hacia RIBLA y
buscamos conocer si estos temas presentes en los actuales debates
en la region estan contenidos en sus publicaciones, para asi conocer
una lectura alternativa ante el fundamentalismo religioso actual.
Para conocer estas lecturas se ha seleccionado diez ntimeros de la
revista que son dedicados especificamente a escuchar la voz de las
mujeres y a temas de género y sexualidad. Los titulos de estos diez
numeros de la publicacion son los siguientes:

RIBLA 15: “Por manos de mujer” (1993)

RIBLA 25: iPero nosotras decimos” (1997)
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RIBLA 37: El género en lo cotidiano (2000)

RIBLA 38: Religion y erotismo (2001)

RIBLA 41: Las mujeres y la violencia sexual (2002)

RIBLA 46: Maria (2003)

RIBLA 56: Re-imaginando las masculinidades (2007)
RIBLA 57: Reproduccion humana (2007)

RIBLA 67: Meguilot Enfoque Feminista (2010)

RIBLA 69: Religion cultura e identidades en la Biblia (2011)

Es importante sefialar que las publicaciones a las que hacemos
referencia datan de 1993 al 2011, anhos que no corresponden ne-
cesariamente al presente que nos referimos, sin embargo, se han
tomado estas publicaciones en consideracion porque son un claro
testimonio de que estos temas no son nuevos para la lectura critica
y liberadora de la Biblia. También es importante entender que el
fundamentalismo actual es justamente una reacciéon ante las nue-
vas posturas, entre ellas estas lecturas liberadoras del texto biblico.
Recordando el origen del fundamentalismo en Estados Unidos, el
cual era una reaccion ante los conocimientos de la modernidad, ve-
mos que el fundamentalismo que se ha hecho tan evidente en los
afos recientes es también una reaccién ante las teologias feministas
y queer, y sus lecturas de fe criticas y alternativas.

Después de leer estas publicaciones reitero que la lectura de la
Biblia que se presenta en RIBLA son lecturas alternativas las cuales
dialogan ante las realidades de nuestros contextos latinoamerica-
nos, y entre estas realidades el resurgimiento de los fundamentalis-
mos y su ataque directo a los derechos de las mujeres y personas de
la diversidad sexual. Sus abordajes a estos temas se pueden discer-
nir de la siguiente manera:

1. Através de la presentacion de un método hermenéutico
critico y con perspectiva feminista

En todos los nimeros de la revista se presenta al menos un ar-
ticulo destinado a hablar y clarificar el método de lectura y las he-
rramientas utilizadas en la lectura liberadora; le siguen una serie
de articulos en donde se aplica de una u otra forma una hermenéu-
tica de liberacion. En el caso de temas relacionados al género y la
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sexualidad, estos son tomados en cuenta por las autoras a la hora
de pensar su proceso de lectura e interpretacion del texto. Asi, de
manera breve, Nancy Cardoso” presenta este método a partir de los
siguientes puntos:

a) El cuerpo como categoria hermenéutica:

Esta propuesta hermenéutica niega la tradicional teologia dua-
lista (cuerpo/alma, materia/espiritu) y enfatiza lo divino hecho car-
ne. Y por ello la importancia de escuchar nuestros cuerpos, denun-
ciar desde los cuerpos, hacer preguntas desde los cuerpos. Ante una
teologia fundamentalista que niega el cuerpo y sus placeres, senti-
res, necesidades, dolores; una hermenéutica liberadora no puede
obviarlos. Nancy reflexiona:

constatamos en la historia, que el cuerpo ha sido el mayor espacio
de opresion y apropiacion de la mujer: violacién, agresion, nega-
cion, abuso, manipulacion, idealizacion —asi como también lo han
sido otros grupos: indigenas, negros—. Por eso mismo, el cuerpo no
puede ser dejado de lado en una lectura que se pregunta por las
relaciones de género. (Cardoso 1997, 5)

b) Los sujetos y sus historias cotidianas en el
proceso hermenéutico

La hermenéutica liberadora, asi como no puede negar el cuerpo,
tampoco puede negar la historia y los hechos concretos de vida de
las diferentes personas del continente. Sus experiencias de vida, la
cotidianidad de nuestras vidas esta presente a la hora de acercar-
se al texto biblico. De esta manera no huimos a las problemaéticas
presentes en nuestras realidades a través de un discurso religioso o
métodos exegéticos rigidos que no responden a nuestras realidades.
Se entiende a Dios presente en nuestra cotidianidad.

Asi nos acercamos a los textos, con toda esta diversidad y rique-
za de nuestras historias cotidianas, con esta aparente ausencia de
cientificidad y parcialidad. Lo cotidiano forma parte de la dinamica
estructuradora de los textos, de su tejido més profundo y escondido,

7He tomado el articulo de Nancy Cardoso como referente para hablar del método.
Sin embargo, las pistas metodoldgicas que ella comenta son sefialadas en otros

92



Fundamentalismos religiosos, género y sexualidad

pero que no han sido abordadas por las lecturas stper estructura-
das, stper objetivas y stper sociologicas. (Cardoso 1997, 7)

Cuando las experiencias cotidianas de vida tienen cabida, las
historias de las mujeres y de las comunidades sexualmente diversas
se posicionan, cuestionan y releen el texto biblico.

c) Hermenéutica de la deconstruccion y
reconstruccion

Las teorias de género han contribuido a hacer un quiebre y des-
naturalizar la sumision de género. A través de estas teorias, explica
Cardoso, se implementa una hermenéutica feminista de género que
contribuye en el proceso de deconstruir las atribuciones socialmen-
te construidas en los textos biblicos (Cardoso 1997, 7). Se reconoce
en primer lugar que el texto fue genéricamente construido y se pro-
cede a desvelar dicha construccion.

En este trabajo de agricultoras/es no basta Gnicamente limpiar y
conocer el texto... es necesario continuar el trabajo preguntandonos
por la posibilidad de germinacion. Se inicia entonces el proceso de
reconstruccion que seria, ante todo, la reformulacion de los para-
digmas de interpretacion, mas atin, la novedad de paradigmas que
permitan otras conclusiones del mensaje o mensajes del texto. (Car-
doso 1997:8)

Una vez expuestas las intenciones genéricas de un texto o de una
interpretacion tradicional de este, el siguiente paso de una herme-
néutica liberadora es la reconstruccion del texto a través de una
nueva lectura de él, un nuevo mensaje para hoy.

d) Una hermenéutica que cuestiona el concepto de
autoridad biblica
Finalmente, una hermenéutica liberadora clarifica que “revela-
cion de Dios” no se iguala a decir “Palabra de Dios” (Cardoso 1997:
9). El concepto de autoridad biblica es por lo tanto cuestionado asi
se denuncian los textos opresores y se niega que haya en ellos una

numeros de la revista por diferentes autoras tales como Elsa Tamez, Tania Viei-
ra, entre otras.
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norma clara a seguir. Tamez explica: “Proponemos como no-nor-
mativos. sino circunstanciales. aquellos textos que oprimen y mar-
ginan a las mujeres, y distinguimos como fundantes los textos que
promueven su dignidad y liberacion” (Elsa Tamez 1993: 9).

En la Biblia como en la tierra hay revelacion de Dios... Sin embargo
ni la Biblia ni la tierra son Dios. La divinidad es un misterio inescru-
table. Nuestros acercamientos a la divinidad son aproximaciones
humanas, mediatizadas por la cultura y por nuestra historia cotidia-
na. Nadie puede definir el misterio y declarar la verdad absoluta. El
texto tiene palabra de Dios pero no es la Palabra de Dios; porque la
palabra de Dios trasciende el texto escrito. (Cardoso 1997: 9)

2. Interpretacion de textos que han sido manipulados para
la agenda fundamentalista desde los cuerpos y los derechos

Una vez integrado un método hermenéutico critico y liberador,
la revista expone aquellos textos que han sido utilizados por un fun-
damentalismo biblico, mis6gino y homof6bico y propone asi nuevas
lecturas de estos textos. En las revistas mencionadas vemos nuevas
interpretaciones a textos tan diversos como: 1 de Corintios, Géne-
sis, 1 Timoteo 2.9-16, Cantar de los cantares, Exodo 21.2-11, Deute-
ronomio 15.12-18, Génesis 1,28, entre muchos otros.

Conclusiones

Ante la realidad presentada en el inicio de este articulo, esto es
la manipulacion de lo religioso para beneficiar agendas de grupos
politicos conservadores, o elites religiosas (mercaderes de la fe); y
después de analizar brevemente el método de la Lectura popular
de la Biblia (un poco de su historia) y la aplicacién de esta lectura
a través de RIBLA nos parece que ha quedado claro la brecha que
existe en la actualidad entre los grupos marginados y la lectura po-
pular de la Biblia.

Dicha lectura pertenece al pueblo, sin embargo, actualmente en
los contextos mas marginados y empobrecidos los discursos que es-
tan presentes son los de un neopentecostalismo fundamentalista y
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politicamente intencionado. Me parece que es necesario observar
este fendmeno y hacernos preguntas oportunas.

¢Coémo empoderarnos ante el resurgimiento de los fundamen-
talismos? ¢Cudl es el rol de la lectura biblica en nuestro contexto
actual? ¢Como puede la lectura biblica liberadora ser un aporte mas
al esfuerzo de diversos movimientos sociales?

Mi reflexion final no es mia. Es lo que la realidad nos ha sefia-
lado, lo que en conversaciones ya se ha expresado. Las sociedades
latinoamericanas modernas, a pesar de ser intimamente religiosas,
comenzaron a discriminar lo religioso como un factor social impor-
tante. Por su lado, los movimientos feministas y LGBTIQ+ desarro-
llaron importantes avances, ignorando nuevamente lo relevante de
lo religioso en toda transformacion social. Ante esto los fundamen-
talismos estan respondiendo con fuerza, y los diversos movimien-
tos sociales estan mirando el factor religioso y buscando respuestas.

La buena noticia es que esta tarea no necesita iniciarse de cero,
las teologias de liberacion, teologias feministas y teologias queer ya
han reflexionado desde la fe estos temas. Es tiempo de compartir
las reflexiones y caminos recorridos, y asi fortalecernos como crea-
cién divina toda, sin discriminacion ni violacion de derechos.

Esta terminaria siendo una invitacion al didlogo entre diversidad
de movimientos sociales, una invitacion a contemplar el fenome-
no politico-religioso juntos y juntas, y tender relaciones de soporte
unos/as con los otros/as.
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